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1. Wstep

Moze to zabrzmiec¢ zaskakujaco, lecz w XX wieku nie mozna
znalez¢ niczego, co mozna by byto nazwac czeskq szkotg filozofii
medycyny. W czeskiej filozofii XX wieku z wielu powodow nie
wyksztatcito si¢ nic takiego, co mozna by uzna¢ za samodziel-
ne lub specyficzne podejscie do medycyny, ktore wykazywato-
by cechy specyficznej ,szkoty” czy ,nurtu”. Mimo tego, ze caty
szereg filozoficznych podejs¢ takich jak masarykowskie mysle-
nie krytyczne, pozytywizm czy zwlaszcza fenomenologia lub
egzystencjalizm mogtyby by¢ dla niej punktem wyjscia. Jednym
z najbardziej powaznych argumentow dowodzacych braku swoi-
stej tradycji czeskiej filozofii medycyny w XX wieku jest fakt, ze
w czeskiej mysli filozoficznej XX wieku nie mozna znalez¢ zad-
nego typowego przedstawiciela filozofii medycyny, ktory mogiby
takg szkote lub nurt (kierunek) zapoczatkowac.

Niektorzy z czeskich filozofow XX wieku wprawdzie zaj-
mowali sie¢ problematykg medycyny i refleksja filozoficzng nad
medycyng jako jednym z wielu kolejnych tematow, tym niemniej
nie daje to podstaw do twierdzenia, by byt wsrod nich ktos, kogo
mozna by bylo nazwa¢ rzeczywiscie filozofem medycyny. Wart
uwagi jest fakt, ze mimo tego, ze niektdrzy filozofowie si¢ me-



dycyng zajmowali, w trakcie calego XX wieku zaden z czeskich
filozofow nie napisat dzieta, ktore mozna by byto uwazac¢ za cos
w rodzaju podstawowego podrecznika filozofii medycyny. Z po-
przedniego wicku nie pochodzi zadna monografia filozofii me-
dycyny napisana przez czeskiego filozofa. Paradoksalnie jedyna
czeska monografia filozofii medycyny jest przektad filozofii me-
dycyny autoréw radzieckich z lat 60. minionego stulecial. Jezeli
przysztoby nam okresli¢ jakas szkote w czeskiej filozofii medy-
cyny XX wieku, jedynym nurtem, ktory jednoczesnie mozna by
byto oznaczy¢ za szkote bytby najprawdopodobniej marksizm-le-
ninizm czy po prostu marksizm. Wsréd filozofow i filozofujacych

1 Chodzi o tom Filozofie mediciny [Filozofia medycyny], ktorego autorami sg
Gennadij Iwanowicz Caregorodcew 1 Wiktor Porfirjewicz Petlenko, Praha
1984 (oryginat: Filosofskije woprosy mediciny, Moskva 1962, w Polsce por. G.
L. Caregorodcew, Materializm dialektyczny a medycyna, Warszawa 1966). Oprocz
tej monografii w latach 60.-80. XX w. zostaty wydane cztery publikacje,
ktorych tytuly zawierajg filozofi¢ medycyny i za punkt wyjscia biorg sobie
obowiazujaca wowczas doktryne: ]. Beranek i in., Filosofické problémy medici-
ny: Urceno pro posluchace fakulty vseobecného lékarstvi, fakulty hygienické a fakulty
détského lékarstvi [Filozoficzne problemy medycyny. Dla stuchaczy wydziatu
lekarskiego, wydziatu higienicznego i wydziatu pedriatrii], Praha 1967, 190
s, J. Adamec (red.), Filosofické problémy mediciny. Sbornik materialii ze semindre
v Hradci Kralové a Pecce ve dnech 24.-26. fijna 1966 [Filozoficzne problemy me-
dycyny. Zbior materiatow z seminarium w Hradci Kralové i Pecce w dniach
24-26 pazdziernika 1966], Praha 1968, 184 s., J. Beranek, Z. Safaf, Filosofické
a spolecenské problémy mediciny [Filozoficzne i spoteczne problemy medycyny],
Praha 1982, 311 s, J. Machova, M. Hérova (red.), Neékteré filozofické a metodolo-
gické problémy mediciny se zamérenim na pediatrii: sbornik vynatkil z praci aspirantii
Jakulty détského lékarstvi Univerzity Karlovy z let 1978-1985: studijni prirucka pro
aspiranty lékarskych oborii. Pripravil kolektiv pracovnikii kabinetu marxismu-leninismu
[Niektore filozoficzne i metodologiczne problemy medycyny z ukierunkowa-
niem na pediatrie: zbior cytatow z prac doktorantow wydziatu pediatrii Uni-
wersytetu Karola z lat 1978-1985: skrypt dla doktorantow specjalizacji me-
dycznych. Przygotowat zesp6t pracownikow zaktadu makrsizmu-leninizmul],
Praha 1987, 297 s. Podane podr¢czniki miaty stuzy¢ raczej indoktrynacji
(zwlaszcza studentow wydzialéw lekarskich) niz refleksji filozoficznej, nie
przedstawiajg soba zadnej samodzielnej filozofii medycyny, ktora mogtaby
by¢ jakas forma nieortodoksyjnej marksistowskiej filozofii medycyny.
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lekarzy w XX w. znajdziemy kilku autoréw, dla ktérych punktem
wyjscia byta ortodoksja marksistowsko-leninowska lub znajdowa-
li si¢ pod znacznym wptywem marksizmu, jednak nie stworzyli
oni samodzielnej szkoty filozoficznej, w ich przypadku chodzito
raczej o znajdujgce si¢ pod intensywnym wptywem marksizmu
lub orientacji lewicowej myslenie.

Filozofi¢ medycyny jako ,szkole obowigzkows  w latach
1948-1989 mozna by tylko z trudem nazwac czeska szkota mar-
ksistowsko-leninowskiej filozofii medycyny, poniewaz o wiele
bardziej chodzito tutaj o ,marksistowsko-leninowski interna-
cjonalizm”, ktory specyfike narodowa eliminowat. Co wiecej, po
Praskiej Wiosnie zakonczonej inwazja radzieckich 1 internacjo-
nalistycznych czolgéow stato sie mniej wiecej jasne, ze jakakol-
wiek samodzielna czeska filozofia medycyny ,,na tym ugorze nie
wzejdzie”. Po prostu dobrze juz byto wiadomo, czym jest rewizjo-
nizm i co znaczy normalizacja.”

Czeska ksigzka zajmujaca si¢ w pewnym stopniu takze filozo-
fia medycyny zostala wydana pod tytutem Medycyna w kontekscie
mysli zachodniej dopiero w 2008 r.2 i oprocz problematyki cierpie-
nia i $mierci w swojej pierwszej czesci zayjmuje si¢ rowniez histo-
rig mys$li medycznej (s. 17-135).

Czeska filozofic medycyny XX w. tworza wigc fragmenty
poszczegblnych autoréw rozproszone po réznych czesciach ich
dziet. Mozna wsrdd nich dokona¢ podziatu przede wszystkim na
dwie grupy: jedng grupe tworzg lekarze, ktorzy w duchu tradycji
hipokratejskiej jako lekarze-filozofowie kontynuowali refleksje
wymiaru filozoficznego medycyny, jej podstaw filozoficznych,
zwlaszcza zas epistemologicznych 1 antropologicznych.

Druga grupe tworzag filozofowie, ktorzy w jakis sposob w swo-
im dziele zaymowali si¢ réwniez medycyna, biologig i naukami

2 Wielka czes¢ tekstow dotyczaca filozofii medycyny z okresu 1948-1989 po-
chodzi z okresu normalizacji.

3 Chodzi o cytowany juz zbior: L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek (red.), Medicina
v kontextu zapadniho mysleni. Praha 2008.



przyrodniczymi lub filozofia nauki, cho¢ to ich zainteresowanie
nigdy nie stanowito pierwszego lub gtownego ich zainteresowa-
nia. W nastepnej czesci zostang wymienieni przedstawiciele obu
wymienionych grup i dla dookreslenia zostanie dotgczonych kilka
fragmentow tekstow z ich spuscizny. Ze wzgledu na to, ze w pierw-
szej dekadzie XXI w. pojawito si¢ drukiem kilka prac istotnych
dla omawianego tematu, na koncu pracy zostanie dotagczona krot-
ka wycieczka do czeskiej filozofii medycyny XXI wieku.

2. Filozofujacy lekarze

Sposrod filozofujacych lekarzy jako pierwszego podaje po-
pularyzatora medycyny i propagatora ,nowoczesnego pogladu
na zycie” Richarda Adamika (1867-1952). W filozofii lekarz
ten byt zwolennikiem R. W. Emersona 1 stat na pozycji ideali-
zmu moralnego. Zajmowal si¢ problematyka zdrowia, eugeniki,
filozofii ewolucyjnej i ,nowoczesnego pogladu na zycie”. Jego
ujecie ,nowoczesnego pogladu na zycie” jest kombinacja trans-
cendentalizmu inspirowanego Emersonem (stad idealizm mo-
ralny) i szacunku wobec natury, wzmacniang z jednej strony
tak ewolucyjnym podej$ciem (biologia) jak dbatoscig o zdrowie
(medycyna). Emersonowskie przekonanie, ze przyroda i cztowiek
sg w istocie dobrem, nie pozwalalo mu na rozwazanie eugeni-
ki w sposob radykalny; jego ujecie eugeniki ma raczej charakter
wsparcia dla naturalnych proceséw uzdrawiania niz negatywnej
selekcji na podstawie cech biologicznych.

Richard Adamik przyczynit si¢ intensywnie do popularyzacji
medycyny. W edycji Biblioteka popularnych dziet medycznych opubli-
kowat dwa dzieta: Zivot pohlavni [Zycie ptciowe, tom 30] oraz Cho-
roby dusevni [Choroby psychiczne, tom 37]. Jego prace medyczne
dotykaja filozofii, mimo ze ich $rodek ciezkosci stanowi popula-
ryzacja medycyny.

Do tego typu publikacji nalezy zaliczy¢ zwtaszcza: O nemocech
dusevnich (1901) [O chorobach psychicznych], Hygiena dusevni pra-
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ce (1904) [Higiena pracy umystowejl, Choroby dusevni, jejich priciny
a jejich léceni (1907) [Choroby psychiczne, ich przyczyny i ich le-
czenie], O modernim nazoru zZivotnim (1909) [O nowoczesnym po-
gladzie na zyciel, Sila viile a Zivotni energie (1913, 2 wydanie 1922)
[Sita woli i energia zyciowa], O povére v lékarstvi (1913, 2 wydanie
1920) [O przesadzie w medycynie], Zdravé a churavé nervy [Zdrowe
i chore nerwy] (1910), Otdzky zivota (1923) [Pytania zycia] i artykut
Degenerace a regenerace ve spolecnosti lidské (1902) [Degeneracja i re-
generacja w spoteczenstwie ludzkim], ktory w duzym fragmencie
zamieszCczono ponize;.

R. Adamik zajmuje sic w nim problematyka degeneraciji, jej
przejawow i przyczyn (nabytych i dziedzicznych). Przeciwko niej
stawia regeneracje jako site naprawcza i zwalczajaca patologic
1 odbudowujacg caly organizm. Regeneracje uwaza za spotecznie
bardzo doniostg i rozumie ja jako naturalny proces (surowe sa-
mowychowanie i prawidtowe odzywianie). Z dzisiejszego punktu
widzenia cenne jest cato$ciowe spojrzenie na cztowieka i $wiado-
mos¢ bardzo Scistego ztaczenia ciata i duszy (psychiki)*.

Wybrany fragment?

Spogladajgc na spoleczenistwo z punktu widzenia zdrowia, mo-
zemy zauwazy¢ dwa wielkie nurty, ktore je napedzajg. Pierwszy
z nich wzmacniany stale przez nowe zrodta choréb nabytych
i dziedzicznych usituje doprowadzi¢ do rozktadu i zguby system
spoteczny — to nurt stopniowej degeneracji; drugi to sita regene-
racyjna, przeciwstawiajgca si¢ pierwszemu poprzez z jednej strony
swojq site przyrodzong a ponad to poprzez edukacje i uswiado-

4 Dane faktograficzne o zyciu i dziele Richarda Adamika tacznie z bibliografig
zostaly zaczerpnigte z: J. Gabriel i in., Slovnik ceskych filozofii [Stownik cze-
skich filozoféw], Brno 1998, s. 11.

5 Richard Adamik: Degenerace a regenerace ve spolecnosti lidské [Degeneracja a re-
generacja w spoteczenstwie ludzkim], 1902. Artykut pierwotnie ukazat sie
w czasopismie filozoficznym Ceskd mysl [Mysl czeska]. Wersja zamieszczona
tutaj zostata skrocona.



mienie ludzi; sita ta stara sie zyskac przewage na drodze stopnio-
wego rozwoju. Wynik starcia tych dwoch podstawowych sit, ktdre
nieustajgco prowadzq walke, to miara zdrowia okreslonego spote-
czenstwa: od nich zalezy sprawnosc i sita fizyczna, ale takze jego
sita duchowa, w nich znajduje si¢ zarodek zdolnosci przysztych
pokolen, lub ich stabos¢, zanik.

Znakiem tych dwoch organicznych procesow jest to, ze toczq si¢
najczesciej w kilku pokoleniach na drodze dziedzicznosci. [..]
W codziennym Zyciu przyzwyczailismy sie postrzegac cztowieka
zbyt wgsko; rozumiemy najczesciej tylko charakter jednostki bez
jej zwigzkow z pokoleniami poprzednimi i bez uwzglednienia ich
wzajemnych wptywow. Jezeli chcemy zrozumie¢ zakres wplywu
degeneracji i regeneracji na spoteczeristwo, musimy brac pod uwa-
ge cate rody. [..] Nasza uwaga niech bedzie przede wszystkim po-
Swiecona zakresowi degeneracji. Degeneracja oznacza w zasadzie
dziedziczne odchylenie od danego typu w kierunku czegos gor-
szego, to znaczy takie, ktdre wplywa negatywnie na potomstwo.
Definicja ta zawiera pewng trudnosc, poniewaz czasami trudno
zadecydowac, czy w danym przypadku chodzi o odchylenie w ra-
mach indywidualnego wariantu czy o odchylenie patologiczne.

Porownujgc bowiem istoty mocno zdegenerowane z takimi, ktore
majg postac lekkiego obcigzenia lub wykazujq Slady wyleczonego
obcigzenia, zadanie staje si¢ dla nas trudne, poniewaz takze ludzie
zdrowi przejawiajg odchylenia, ktore w zupetnosci podobne sq
odchyleniom spowodowanym degeneracjq. Dla przyktadu szcze-
golny nienormalny ksztalt czaszki, pewne znieksztatcenia mat-
zowiny usznej i jeszcze bardziej pewne odchylenie cech charakteru
(0 czym jeszcze bedzie mowa) mogg by¢ zaledwie indywidualnym
odchyleniem jednostki, ktora wchodzi w zakres normy. Podobne
trudnosci napotykamy takze wszedzie, gdzie chodzi o przejscie
pomiedzy zdrowiem i chorobg. U wigkszosci przypadkow jednak
watpliwosci te nie wchodzq w gre i definicja przytoczona wyzej
obowigzuje. Degeneracja moze odnosic si¢ wylgcznie do cielesno-
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Sci, jak jest np. w przypadku gruZlicy, ktora, bedgc przenoszona
w sposob dziedziczny, niszczy rozne organy i prowadzi do degene-
ragji cielesnej. Na temat tego rodzaju degeneracji nie zamierzamy
sie tutaj rozwodzic. Tu interesuje nas degeneracja innego rodzaju,
ktorg mozna nazwac ,degeneracjg osobowosci’, ktdra jest — jed-
nak w nierownym stopniu — jak cielesna tak rowniez duchowa
i ktora prowadzi w swojej skrajnosci do rozpadu jednostki. Po-
migdzy cielesng i duchowg strong zachodzg w przypadku danej
degeneracji najscislejsze zwigzki do tego stopnia, Ze nie mozina
ich od siebie oddzielic, na odwrot nalezy je uwazac za bardzo bli-
sko spokrewnione, mogqgce w rdznych formach zastgpowac jedna
drugg. To pokrewieristwo z pozoru zupetnie roznigcych sie stanow
ducha naswietlity zwlaszcza badania dziedzicznosci choréb psy-
chicznych. [..]

Degeneracja objawia si¢ w bardzo urozmaiconych formach, raz
w postaci choroby psychicznej, kiedy indziej samobdjstwa lub al-
koholizmu, jeszcze kiedy indziej tylko jako pewne obcigZenie dzie-
dziczne w formie nienormalnych sktonnosci. — Podczas gdy formy
ciezkie, takie jak choroby psychiczne, przyciggajq nas ze wzgledu
na swojq klarownosc, formy Izejsze — te wzmiankowane nienor-
malne sktonnosci - sq takZe nie mniej wazne ze wzgledu na swojg
powszechnosc i znaczenie dla spoteczenstwa. Dlatego chcemy im
poswigcic szczegolng uwage.

Niektérzy badacze oddzielajg ,dyspozycje dziedziczng” od tzw.
Ldziedzicznego obcigzenia” (Belastung) oraz od ,degeneracji”.
Taki podzial ma znaczenie praktyczne, poniewaZz znamionuje
stopien lub wielkos¢ choroby. Rozumiemy zatem pod ,dyspozy-
¢jg dziedziczng” wylgcznie sktonnos¢ do chorowania, jakis staby
charakter; pod obcigzeniem zas cigzsze lub IZejsze obcigzenie dzie-
dziczne prawdopodobnie charakteru patologicznego, ktdre, jak po-
dano nizej, objawia si¢ licznymi znakami cielesnymi i duchowymi;
natomiast w degeneracji widzimy juz jawny rozpad jednostki.



Przyczyny degeneracji majq dwojaki charakter: nabyty i dziedzicz-
ny. Do tych pierwszych nalezy kita i alkoholizm. Do grupy dzie-
dzicznych przyczyn nalezg choroby psychiczne, padaczka, histeria
iin. W przypadku nabytych proces degeneracji jest bardziej kla-
rowny. Wyjasnijmy go sobie na przykladzie: mezczyzna zachoro-
wuje na kile; nastepstwa mogg wystgpic u niego, ale takze u jego
potomstwa. W przypadku niesprzyjajgcych okolicznosci — niewy-
starczajgcego leczenia lub w nastepstwie kolejnych seksualnych
ekscesow lub w wyniku ztego odzywiania i trudnych warunkow
bytowych — moze u niego dojs¢ w pézniejszym wieku do wigdu
rdzenia pacierzowego lub stopniowego paralizu.

Tak wiec chodzi o wptyw kity na chorobe pacierza, kiedy indziej
chorobe mozgu — jezeli taki cztowiek ozeni si¢ szybko po zainfe-
kowaniu i jezeli byt niewystarczajgco leczony, dochodzi albo do
poronien u jego zZony pod wplywem infekcji syfilitycznej albo ro-
dzi si¢ dziecko z oznakami tej choroby. Choroba ta jednak rzadko
prowadzi do dalszej degeneracji, raczej na odwrdt, za sprzyjajg-
cych okolicznosci moze zostac w zupetnosci regenerowana. — Choc
problem, czy choroby nabyte przeradzajg si¢ w dziedziczne dzisiaj
nie jest definitywnie rozstrzygniety, przyjmuje sie raczej, ze choro-
ba nabyta czy to psychiczna czy cielesna, o ile nie doszto do uszko-
dzenia ptodu, z trudem mogta by zapoczgtkowac i prowadzic do
degeneracji. [..]

Byly czasy, kiedy znaki cielesne, gtdwnie okreslony ksztatt czaszki,
nosa, koniuszkow ucha, koriczyn, 0gdlng proporcjonalnosc ciata
i in., uwazano za najpewniejsze oznaki degeneracji. Wierzono, Ze
znaki te sq wystarczajgce do wykazania wad dziedzicznych. Mu-
simy porzucic te zbytnig naukowq zuchwatosc. Przede wszystkim
istnieje szereg chorob psychicznych, ewent. degeneracji, ktore nie
dajq zadnych podobnych objawow. I po drugie znaki te znajduje-
my takZe u 0sob, w przypadku ktorych przez cate ich Zycie Zadnych
nienormalnych zjawisk nie obserwujemy, thumaczqc je jako reszt-
ki przeniesione z degeneracji na potomstwo. Stuzg wiec te znaki
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tylko jako cenne wsparcie dla diagnozy Izejszej, kiedy znajdujemy
takze inne znaki degeneracji.

Wazne sg symptomy witalne i funkcjonalne. W przypadku osob
obcigzonych spotykamy czesto duzg, niewspotmierng reakcje na
rdzne szkodliwe czynniki zewnetrznego swiata: zbyt wezesng doj-
rzatos¢ plciowq, wezesny rozwoj zdolnosci psychicznych wyprze-
dzajgcy rozwdj cielesny, spazmatyczne ataki; w trakcie lekkich
zachorowan udziat funkcji mozgowych: delirium, sennosc, ha-
lucynacje, epilepsje. Wysoka podatnos¢ na alkohol, wielkie prag-
nienie przyjemnosci. W sferze seksualnosci obcigzenie wykazuje
rdzne anomalie. Seksualny instynkt jest albo zbyt silny, a kiedy
indziej zbyt staby; czesto charakteru perwersyjnego itp.

Z jeszcze wigkszym urozmaiceniem spotykamy sie w sferze ducho-
wej (bgdzmy jednak swiadomi tego, Ze chodzi tutaj wlasnie o bar-
dziej subtelne odcienie obcigzenia, o charaktery, ktore nie wpadng
na cate zycie w sidta choroby, lecz ktore niosq w sobie pewien
patologiczny rys). Jak wyglgda taki nienormalny charakter? Naj-
wazniejszq cechq takich charakterow bywa naruszenie rownowagi
duchowej. Jednostki te, choc w Zyciu wykonujg rozne, nawet trudne
zawody, rzadko zdolne sq do przestrzegania rozumnego i harmonij-
nego trybu zZycia. Szybko ulegajg nastrojom chwili, instynktownym
pragnieniom; tutaj wybuchajq z powodu matostkowego interesu,
gdzie indziej nie potrafig skupi¢ uwagi na powaznej sprawie. Sq
zdolne do wykonywania wyuczonych funkcji, lecz niezdolne do sa-
modzielnego postepowania i oryginalnosci. Jednym stowem, sq to
charaktery nieustajgco wewngtrznie rozedrgane, wykazujqgce silne
rozchwianie duchowej réwnowagi.

Kiedy indziej w oczy rzuca si¢ znaczqgca nadpobudliwos¢ psychicz-
na, nawet drazliwos¢ z jednoczesnym popadaniem w przygne-
bienie i zmeczenie. Jednostki te reagujg nadmiernie na wszystkie
wrazenia. Sg przeczulone, nie potrafig wykazac si¢ dystansem
i trzezwoscig, na odwrot, w jednej chwili potrafig wylac caly zapas



uczuciowosci, by w nastepnej popas¢ w przygnebienie i odretwie-
nie. Ich charakter oscyluje nieustajgco pomiedzy skrajnosciami
egzaltacji i depresji. Znajdujemy u charakterow nienormalnych
jeszcze kolejng rzecz — zbytnie podkreslanie i na pierwszy plan
wysuwanie wlasnego ja. Takie osoby starajq si¢ przyciggac uwage,
czy to z proznosci czy pod pretekstem ofiarnego altruizmu czy sen-
tymentalnego meczenstwa. Czesto okazujg nieukrywany egoizm,
oglaszajgc za wiasciwe tylko swoje sposoby na Zycie i swoje po-
stepowanie. Ta dziwna chorobliwa proznosc prowadzi do prowa-
dzenia ekscentrycznego Zycia. Istoty te muszqg miec swoje wlasne
reguly Zyciowe, swoje zwyczaje i swoje specyficzne morale i sztuke.
U nienormalnych charakteréw spotyka si¢ i miesza nieustajgco
jakby dwojakie Zycie: to nienormalne przecina sie ze stanami
normalnymi i dodaje tak charakterowi owemu czegos dwojakie-
g0, przeciwstawnego. Nierzadko znajdujemy tez dziwactwa, ktore
prowadzg az do perwersyjnosci, majgce znaczqgce miejsce w Zyciu
uczuciowym i wrazeniowym. ObcigZeni bywajq tez czesto nawie-
dzani przez tzw. natretne wyobrazZenia, impulsy, afekty (Zwangs-
gedanken, Zwangsimpulse); na koniec obserwujemy u nich
pewnq okresowos¢ w wystegpowaniu chorobowych zjawisk, np.
w pojawianiu si¢ atakow leku, wsciektosci, chandry lub w wyste-
powaniu zmiany nastroju, w sktonnosciach do picia, hulaszczego
trybu Zycia i uczucia wstretu wobec zycia.

Do kategorii tej przynalezy szereg tzw. typowych charakterow;
sq to dusze nastrojone subtelnie, ptaczliwie, marzyciele, fantasci,
samotnicy, ludzie skrupulatni, nastrojowi, jednostki egzaltowa-
ne i ekscentrycy, uparciuchy, osoby wielkoduszne, nietaktowne,
oszczercy, lekkoduchy, innowatorzy, temperamenty niespokojne,
ztosliwcy, dziwacy, kolekcjonerzy, wynalazcy, reformatorzy, niedo-
cenione charaktery.

Nie wymaga chyba zbyt wielu uzasadnien postulat, Ze w kazdym
przypadku IZejszego obcigzenia naleZy postepowac z duzg dozg
krytycznosci i doktadnoscig psychiatryczng, by mozna byto okre-
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sli¢ charakter obcigzony. Pojedynczy symptom nie jest dowodem
na rzecz obcigzenia dziedzicznego. Wazne jest okreslenie catego
zespotu symptomow nienormalnych, by mozna byto stwierdzic
zaleznos¢ dziedziczng w linii prostej i w liniach bocznych, by
mozna bylo, o ile to jest mozliwe, ustalic¢ przyczyny choroby i jej
postac. [..]

Drziedzicznos¢ ma tendencje do przenoszenia na potomstwo jed-
norodnych elementow. Dotyczy to takze przenoszenia chorob, tyl-
ko Ze ta reguta nie obowigzuje bez zastrzezen, czestsza tutaj bywa
dziedzicznosc niejednorodna lub polimorficzna.

1o jeden z najbardziej interesujgcych problemow dziedzicznosci.
Dlaczego z ojca chorego psychicznie rodzi si¢ jedno dziecko cho-
re psychicznie, drugie mniej wigcej nietknigte chorobg, trzecie
hipochondryczne i czwarte bardzo inteligentne; dlaczego cho-
roba psychiczna daje raz chorobe nerwowgq, drugi raz powoduje
samobdjstwo; dlaczego syn obcigzonego ojca pozostaje nietkniety
a whuk zapada na t¢ samq chorobe, na ktorg cierpiat ojciec lub
choroby podobne - te fakty dzisiaj tylko stwierdzamy, jednak nie
mamy dla nich wyttumaczenia.

Nie mozna tu roztrzgsac tych zagadek, przypominamy tylko, Ze
przyczyny danych zjawisk bedziemy z koniecznosci szukac w or-
ganicznych podstawach choroby — w chorym systemie nerwowym,
poprzez ktory obcigZenie jest przenoszone, a takze z jednej strony
w szkodliwych czynnikach nabytych, z drugiej w procesie regene-
racji, ktory gtownie na drodze krzyzowania doprowadza do Izej-
szych stopni choroby w odwrocie.

Regeneracja to proces tak samo wazny jak degeneracja. Jednak
do tej pory nie poswiecano jej nalezytej uwagi, gtownie dlatego,
Ze postepuje zbyt wolno, skrycie, uwage ludzkosci zas przycigga-
jq zjawiska zaskakujgce i wazne. Regeneracja to sita naprawcza
nakierowana na stany patologiczne, odnawiajgca organizm silg



wlasng, walczgca z degeneracjg. [..] Wynik tego starcia znamio-
nuje zdolnosc do regeneracji.

Sam organizm posiada pewnqg zdolnos¢ do regeneracji, choc
w przypadku stanow dziedzicznych nie jest ona najwicksza. Wi-
dzimy to na przyktadzie nabytej kity. Im dtuzszy okres uptywa
od momentu zarazenia sig, tym wicksze prawdopodobienstwo
donoszenia ptodu. Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku gruZlicy;
cho¢ dyspozycja do niej jest dziedziczna, nie musi si¢ rozwingc
w chorobe, jezeli jednostka nie jest poddana dziataniu czynnikow
szkodliwych. Wiemy, ze wiele z chorob uaktywnia si¢ dopiero
pod wplywem niesprzyjajgcych okolicznosci, wptywu warunkow
szkodliwych i urazow.

W taki sposob budzi si¢ padaczka, czasami po cigzkim urazie,
szoku, po chorobach plciowych; w taki sposob rozwijajq si¢ liczne
choroby psychiczne u kobiet podczas ciezkich porodéw, w okre-
sie poporodowym lub w czasie karmienia piersig; inne choroby
znow pod wpltywem alkoholizmu lub innych ekscesow. Niektorym
wystarcza do uaktywnienia naturalne ostabienie organizmu np.
w trakcie dojrzewania plciowego lub, odwrotnie w trakcie starze-
nia sie. Nie mozna wiec nie przyznac, Ze organizm posiada zdol-
nos¢ regeneracyjng. Wydaje sie, ze tylko bardzo ciezkie obcigzenia
wykazujg sktonnosc do ujawniania sig, natomiast IZejsze poddajg
sie procesom regeneracji.

Najwazniejszq zas role na gruncie regeneracji odgrywa krzyzo-
wanie piciowe. Tak jak degeneracja porusza si¢ na drodze dzie-
dziczenia w poprzek kilku pokolen, tak na drodze krzyzowania
dochodzi do leczenia regeneracyjnego. Zdrowa jednostka tgczgca
sie z jednostkq obcigzong ostabia u potomkow inklinacje do za-
chorowania. Ty drogg rodzaj ludzki ponownie wzmacnia swoje
zdrowie. — Jednak tego rodzaju regeneracja ma swoje granice;
ciezsze obcigZenia i choroby tylko rzadko zdolne sq do regeneragji.
Wiszystko zalezy od anatomicznej wady systemu nerwowego.
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W danym przypadku dziedziczne obcigzenie moze powodowac
trudnosci do tego stopnia, Ze nawet doswiadczony psychiatra nie
jest w stanie okreslic zakresu i sity regeneracji. Dlatego tez przed-
siewziecia medyczne dzisiaj kierowane sq gtownie przeciwko za-
Slubianiu jednostek ciezko obcigZzonych. Nalezy bardzo Zatowac,
Ze ta tak istotna sprawa zyciowa nie jest jeszcze w wystarczajgcym
stopniu uregulowana. Mimo okreslonych osiggnie¢ nauki do tej
pory dochodzi do zaslubin jednostek z padaczkg, alkoholizmem,
kitg i w ten sposob degeneracja rozszerza si¢ dalej. Jest obowigz-
kiem spoteczenistwa skutecznie ingerowac przeciwko temu ztu,
poniewaZz naturalny proces regeneracyjny musi byc wspierany ro-
zumnym kierownictwem ludzkim, jezeli w gre wchodzi dobrostan
0gotu. Naturalng regeneracje wspiera wszystko, co wzmacnia or-
ganizm. Z jednej strony chodzi o oddalenie przyczyn szkodliwych,
takich jak uraz, choroby zakazne, nadmierny wysitek cielesny, kita,
alkohol itp., z drugiej zas wysmienite odZywianie, sen, polepszenie
warunkow bytowych. Znaczenia wplywow szkodliwych nie moz-
na nie doceniac, przeciez one czesto powodujgq przebudzenie do
pelnej sity utajonego dziedzicznego obcigzenia i nie mozna pozo-
stawac obojetnym ani wobec tego, Ze organizm cierpi na utajong,
moZze ostabiong sktonnosc, ani wobec jawnej choroby.

Ze wzgledow leczniczych na wzmianke zastuguje wyhodowanie
silnego charakteru u osoby obcigzonej. Nic nie moze byc zaleca-
ne gorecej niz rygorystyczne samowychowanie i prawidtowy tryb
zycia. Wszelki marzycielski romantyzm podobnie jak wszystko
to, co ekscentryczne i podlegajgce nastrojom powinno byc wy-
eliminowane. Czlowiek taki musi przyzwyczaic sie do surowego
realistycznego patrzenia na zycie, do kierowania swojego poste-
powania mocng sitq woli i do sttumienia w zarodku chorobliwych
pragnien i popedow. W ten sposéb przyczyni sie do pokonania
obcigzenia. [..]°

6 Zrodto: E-LOGOS. Electronic Journal for Philosophy 97, ISSN 1211-0442. Arty-
kut jest do dyspozycji na: nb.vse.cz/kfil/elogos/archives/mysl-3/ADAM-1.htm.



Kolejnym z filozofujacych lekarzy tego okresu jest Frantisek
Mares (1857-1942), fizjolog, filozof (o orientacji nacjonalistycznej
i pozniej faszystowskiej), polityk, profesor Wydziatu Lekarskiego
Uniwersytetu Karola w Pradze (od 1895 r), dzickan Wydziatu
Lekarskiego Uniwersytetu Karola 1 rektor Uniwersytetu Karola.
Najpierw studiowat filozofie, ktorej nie skonczyl, poézniej medy-
cyne. Nawet bedgc lekarzem nie zaprzestat zajmowania sie filo-
zofig; byt zwolennikiem witalizmu (jego inauguracyjny wyktad
rektorski w 1913 r. zatytutowany zostat Zycie - sita tworcza i prze-
ciwnikiem czeskiego pozytywizmu. W sensie filozoficznym zbli-
zony byl do neokantyzmu. Nalezat do krytykow pozytywizmu,
materializmu, marksizmu 1 darwinizmu.

Do jego gtownych prac filozoficznych naleza Idealism a realism
v prirodni védé (1901) [Idealizm i realizm w naukach przyrodniczych],
Konec sporu o idealism a realism v prirodni védé (1903) [Koniec sporu
o idealizm i realizm w naukach przyrodniczych], Psychologie bez duse.
Ke kritice zakladii psychologie prof. . Krejciho (1912) [Psychologia bez du-
szy. O krytyce podstaw psychologii prof. F. Krej¢igo), Pravda nad sku-
tecnost (1918) [Prawda ponad rzeczywistosc], Otazky filosofické, narodni
a socialni v politice (1923) [Pytania filozoficzne, narodowe i spoteczne
w polityce], Dialekticky materialismus. Filosofie Leninova (1937) [Mate-
rializm dialektyczny. Filozofia Lenina] oraz Soumrak duchovni kultury
pred svitanim. Srovnani stredoveké filosofie krestanské s prirodni védou a filo-
sofii nové doby (1939) [Zmierzch kultury duchowej przed brzaskiem.
Poréwnanie chrzeScijanskiej filozofii $redniowiecznej z naukami
przyrodniczymi oraz filozofig nowozytna]. Sposrod dziet poswie-
conych kwestiom filozofii medycyny nalezy wspomnie¢ zwlaszcza
nastepujace: Mravnost a kultura. K otazce vivisekce (1910) [Moralnos¢
i kultura. O kwestii wiwisekcjil, Zivot — tvirci sila (1913) [Zycie - sita
tworcza) oraz Zivotni ticelnost (1917) [Celowos¢ zyciowa) 3

7 Prof. dr Frantisek Mares petnit funkcje¢ rektora Uniwersytetu Karola dwa
razy: w okresach 1913-1914 1 1920-1921.

8 Dane faktograficzne tacznie z bibliografig Frantiska Maresa zaczerpniete zo-
staty z: . Gabriel 1 in., Slovnik ceskych..., s. 368-370.
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Edward Babak (1873-1926), lekarz, fizjolog, biolog, filozof,
byt organizatorem szkolnictwa wyzszego. Od 1917 r. byt profe-
sorem fizjologii na Wydziale Lekarskim Uniwersytetu Karola
w Pradze, od 1919 r. za$ profesorem fizjologii na Wydziale Lekar-
skim Uniwersytetu Masaryka w Brnie, ktorej byt wspotzatozy-
cielem. Byl najbardziej znaczacym uczniem profesora Frantiska
Maresa (patrz wyzej) i zatozycielem czeskiej fizjologii pordow-
nawczej. Zostal dziekanem Wydziatu Lekarskiego i1 rektorem
Uniwersytetu Masaryka w Brnie. W obrebie medycyny zajmowat
sie zwlaszcza adaptacyjnymi wlasciwosciami organizmu oraz fi-
zjologia oddychania.

Edward Babak nalezat do lekarzy $wiadomych filozoficznych
podstaw medycyny 1 biologii. W swoich pracach filozoficznych
zajmowat si¢ wtasnie biologicznymi i psychologicznymi teoriami
swoich czasow. Juz w 1904 r. opublikowat prace Pojem biologie [Po-
jecie biologii], w ktdrej okreslit sie wobec mechanicystycznych
1 materialistycznych koncepcji biologii. Odrzucat pozytywizm
i psychofizyczny paralelizm. W duchu witalizmu bronit tezy,
iz biologia opiera sie na zasadzie zycia (widoczny wptyw Ma-
resa); podobnie w odniesieniu do psychologii stosowat koncepcje
~psychologii z dusza”. Jego Télovéda [Nauka o ciele] stanowita po
wojnie podstawowy podrecznik biologii i fizjologii w szkotach
wyzszych’. Jest to nie tylko podrecznik fizjologii i biologii, lecz
opiera si¢ na filozoficznych, antropologicznych i psychologicz-
nych podstawach. Do jego kolejnych biologicznych i medycz-
nych dziet z konotacjg filozoficzng naleza O teorii vyvojové (1904)
[O teorii ewolucji], O proméndch energii u zivych tél (1917) [O prze-
mianach energii w ciatach zywych] i Filosofické diisledky novodobé
biologie (1924) [Filozoficzne nastepstwa biologii nowoczesnej],
ktore $wiadczg o tym, ze staral sie doprowadzi¢ do konca kon-
sekwencje zatozen, ktorymi biologia i medycyna nie zajmujg si¢

9 Télovéda Babaka to opus magnum, ktore tworzg 2 tomy o catkowitej objetosci
ponad 1500 stronic. Dzieto po raz pierwszy wyszto w 1908 r., dalsze wydania
nastapity w latach 19221 1924.



iz istoty rzeczy (oraz ze wzgledow metodologicznych) nawet zaj-
mowac sie nie moga'’.

Jaroslav Stuchlik (1890-1967), psychiatra, psycholog, filozof,
byt wybitng 1 wielostronng osobowoscig czechostowackiej medy-
cyny. Ukonczyt studia z zakresu nauk przyrodniczych i medycyny
na uniwersytecie w Zurychu. Po powrocie do Czech zajmowat si¢
praktyka lekarska. W 1917 r. rozpoczat prace w klinice neurologicz-
nej w Wiedniu, gdzie zapoznat si¢ z nowoczesna psychiatria i psy-
chiatrig egzystencjalng (zetknat sie tutaj z Freudem i Adlerem).

Po I wojnie $wiatowej zostat ordynatorem oddziatu psychia-
trycznego szpitala w Koszycach, ktorego byt zatozycielem. Po
II wojnie $wiatowej zostat ordynatorem kliniki psychiatrycznej
w Bratystawie 1 pozniej w Pilznie. W 1948 r. zostal profesorem
psychiatrii na Uniwersytecie ]J. A. Komenskiego w Bratystawie.
Rok pozniej odwotano go z funkcji ordynatora i otrzymat za-
kaz publikowania. W tym samym roku przeszedl na emeryture.
Przeciwko niemu staneta nie tylko 6wczesnie panujaca ideolo-
gia, lecz takze pozytywistycznie zorientowana czechostowacka
psychiatria 1 psychologia, mimo ze byt prekursorem badz jed-
nym z prekursorow wprowadzenia na grunt nauk medycznych
w Czechostowacji psychoanalizy (O psychoanalyse, 1916) [O psy-
choanalizie]. Jego przenikliwy wktad dotyczy nie tylko filozofii
psychologii i psychiatrii, lecz takze psycholingwistyki, gdzie mu
byto po drodze z ujeciem strukturalnym Jacquesa Lacana. Zaj-
mowat si¢ takze analizg egzystencjalng Dasein jako okreslong re-
akcja na czysto biologiczng orientacje 6wczesnej psychoanalizy.
(Existential approach to the psychology of propaganda, 1963; Existencial-
ni pristup k psychologii propagandy, 1990) [Podejscie egzystencjalne
do psychologii propagandy]. Nie jest niczym zaskakujacym, ze

10 Dane biograficzne dot. zycia i dzieta Edwarda Babaka wiacznie z bibliografig
sa przejcte z ksiazki: P. Braveny, Edward Babak, Brno 1997, z: ]. Gabriel i in.,
Slovnik ceskych..., s. 18, ze strony internetowej Uniwersytetu Masaryka (www.
muni.cz — dostep 14.1.2012) i z Encyklopedie Brna (encyklopedie.brna.cz — do-
step 14.1.2012).
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owczesna czeska 1 czechostowacka marksistowska lub lewicowo
zorientowana psychologia przewaznie sktaniata sie ku czysto bio-
logicznemu lub fizjologicznemu ujeciu (psychologia jako wyzsza
czynnos¢ nerwowa), Jarostav Stuchlik znajdowat sie wiec poza jej
gtéwnym nurtem lub wrecz ,,ptynat pod prad”.

Do jego dlugookresowych zainteresowan nalezata higiena
psychiczna. Jako jeden z paradoksow jego historii zycia nalezy
traktowac fakt, iz jego gtéwne dzieto dotyczace tej problematy-
ki Narys psychoterapie a psychohygieny [Zarys psychoterapii i higie-
ny psychicznej] zostato w 1949 r. przez cenzure komunistyczng
wylaczone z obiegu. Jego dzieto oraz jego fascynujgce zycie sta-
fo si¢ przedmiotem dociekan psychologa i filozofa Vladimira
Boreckyego (1941-2009), ktory poswiecit mu prace Stuchlikovy
snahy o filozofické zakotveni mediciny (1990) [Usitowania Stuchlika
o filozoficzne zakotwiczenie medycyny], stanowigca, jak dotych-
czas, najbardziej znaczaca probe catosciowego podsumowania
filozofii medycyny Jaroslava Stuchlika.!

Lekarz i biolog Jan Bélehradek (1896-1980) byt od 1931 r.
profesorem biologii Wydziatu Lekarskiego Uniwersytetu Ma-
saryka (w 1923 r. przeszedt z Uniwersytetu w Leuven w Belgii
za profesorem Babakem do Brna). Od 1934 r. byl profesorem Wy-
dziatu Lekarskiego Uniwersytetu Karola, w okresie 1937-1938
petnit funkcje dziekana tegoz wydziatu i w latach 1945-1946
funkcje rektora Uniwersytetu Karola w Pradze. Podczas wojny
byt wigzniem Terezina. Po lutym 1948 r. udat si¢ na emigracje.
Od 1949 r. pracowal dla UNESCO w Paryzu, skad pod presja
owczesnej czeskiej partyjnej wladzy zmuszony zostat w 1956 r.
do odejscia. Od 1956 r. zyt w Anglii, gdzie pracowat na Wydziale
Lekarskim Middlessex University; dziatal takze w emigracyjnej
Czechostowackiej Partii Socjaldemokratycznej (exilova CSSD)
oraz w brytyjskim oddziale Komitetu Obrony Niesprawiedliwie Prze-
Sladowanych (VONS). Zmart w 1980 r. w Londynie.

11 Dane faktograficzne tacznie z biografia i bibliografig Jaroslava Stuchlika za-
czerpnigte zostaty z: |. Gabriel 1 in., Slovnik ceskych..., s. 544-545.



Jan Bélehradek nie byt filozofem—tworcs, lecz lekarzem i bio-
logiem $wiadomym filozoficznego wymiaru medycyny. Z réz-
nych dziedzin filozofii czerpat to, co uwazat za nosne 1 istotne dla
wtlasnej wiedzy naukowej w dziedzinie biologii i medycyny. Za
istotng w tym kontekscie uwazat aktualng w jego czasach filozofie
holistyczna. Jako obronca holizmu krytykowat redukcjonistyczny
sposdb ujmowania nauk przyrodniczych, ktorego jedyng meto-
da jest analiza, a synteze odrzuca si¢ jako nieodpowiednig dla
nauki. W przeciwienstwie do tego, opowiadat sie za catosciowa
percepcja rzeczywistosci — tak $wiata jak i nauki; przedmiot na-
lezy uyjmowac jako catos¢, narzedziem zas takiego uyjmowania jest
myslenie kompleksowe, ktore stosuje metody analizy i syntezy.

W nawigzaniu do 6wczesnych filozofow i przyrodnikow uwa-
zat on za podstawe podejscia holistycznego nastepujace tezy:

1) Wzelkie istnienie jest ustrukturyzowane, kazda czes¢ jest jed-
noczesnie catoscig. 2) Catos¢ to wiecej niz prosta suma jej czesci.
3) Rozktadajgc catos¢ na czesci, musimy zatozyc istnienie cze-
20$, co znajduje sie poza tymi czesciami. 4) Czesci rzeczywistej
(ustrukturyzowanej) catosci réznig sie ze wzgledu na swoje funk-
cje tak w odniesieniu do catosci jak i wzajemnie wobec siebie. 5)
Nowe wartosci powstajq tam, gdzie czesci skupiajq sie w rzeczy-
wistg catosc. Nowa wartos¢ zalezy od wewnetrznego charakteru
catosci, powstaje i rozwija si¢ celowo wedtug »planu«. 6) Catosci
posiadajg pewien stopien »wewnetrznej wolnosci«, ktory wzrasta
wraz z »wysokoscig« catosci — od catosci nieorganicznych poprzez
organiczne az po duchowe” 1.

Metode holistyczng rozumiang jako poszerzenie witali-
zmu przyktadat do biologii i psychologii, usitujagc tym samym
przywroci¢ im ,zycie” i ,dusze”. Do jego dziet z filozoficznymi
odniesieniami naleza: Moderni nazory o povaze Zivé hmoty (1928)
[Nowoczesne poglady o naturze zywej materiil, Zivot a voda

12 Cyt. za ibidem s. 31.
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(1930) [Zycie i wodal, Obecnd biologie (1934) [Biologia ogélnal,
Nauka o clovéku (1936) [Nauczanie o cztowieku], O holismu (1941)
[Holizm], Zrakem biologie (1942) [Okiem biologa], Novym dechem
(1946) [Z nowym oddechem] i Véda a spolecnost (1946) [Nauka
i spoteczenstwo].®

Ferdinand Her¢ik (1905-1966), lekarz, fizjolog i biolog, byt
prekursorem czechostowackiej biofizyki i zatozycielem czecho-
stowackiej radiobiologii. Od 1946 r. byt profesorem na Wydziale
Lekarskim Uniwersytetu Masaryka, w latach 1949-1959 petnit
funkcje dziekana tegoz wydziatu. Po wojnie jako cztonek samo-
rzadu miasta Brna (1945-1946) pozyskal na rzecz instytutow
teoretycznych Wydziatu Lekarskiego Uniwersytetu Masaryka
budynek dotychczasowej niemieckiej Wyzszej Szkoty Technicz-
nej 1 przeszedl tam jako dyrektor Instytutu Biologii. Od 1947
roku zajmowat sie takze mikroskopia elektronowa bakteriofagu,
poprzez co wniost znaczacy wktad w rozwdj biologii moleku-
larnej w dwczesnej Czechostowacji. Od maja 1945 r. byt czton-
kiem Komunistycznej Partii Czechostowacji, po lutym 1948 r.
takze cztonkiem Centralnego Komitetu Wykonawczego Frontu
Narodowego' w Pradze. Byt laureatem kilku panstwowych od-
znaczen. W jego pogladach filozoficznych mozna wyrozni¢, pod
wzgledem ich czasowego trwania, dwa okresy: okres holizmu
(1930-1948) i okres marksizmu (1948-1966). Istotniejszy byt ten
pierwszy, ktorym zapisat sie w poczet czeskich myslicieli. Trud-
no dzisiaj ocenic, jaka role w akcesie do ,postepowej biologii’,
reprezentowanej przez tysenkizm czy w ogole ideologie tamtych
czasow, odegrato jego pragmatyczne nastawienie!, biorgc pod

13 Jbidem s. 30-31 oraz z Encyklopedie Brna (encyklopediebrna.cz — dostep
17.1.2012).

14 Front Narodowy Czechow 1 Stowakow, Narodni fronta Cechit a Slovikii — grupa
partii kierowanych przez Komunistyczng Parti¢ Czechostowacji, p6zniej na-
lezaty do niego takze organizacje spoteczne, przyp. ttum. EZ.

15 Por. W. Drozenova i in., Etika védy v Ceské republice: Od historikcych korenti k sou-
casné bioetice. Praha 2010, s. 126-132.



uwage takze fakt, ze Hercik dobrze si¢ orientowat w historii filo-
zofii i w filozofii nauki.

Jednak dogmatyzm jakiegokolwiek zabarwienia byl mu obcy,
anawet jego ujecie holizmu nie miato charakteru ortodoksyjnego.
Jego catosciowe podejscie antycypowato teorie systemowa; jego
dazenia zawsze miaty w tle poszukiwanie wyzszego jednoczace-
go stanowiska. Zaktadat, ze istotg zycia jest niezmiernie skompli-
kowana 1 delikatna sie¢ przyczynowo-skutkowa poszczegolnych
fizycznych 1 chemicznych procesow; sie¢ tak delikatna, ze nawet
przez dotyk mozna jg powaznie uszkodzi¢. W zwigzku z tym miat
rowniez $wiadomos¢ trwatej aproksymacji ludzkiego poznania,
tacznie z poznaniem naukowym; stad takze jego ujecie przyczy-
nowosci, wyraznie respektujgce role stochastycznych procesoéw
w systemach biologicznych, jest bardzo dalekie od rygoryzmu!c,

Krytykowat pozytywizm za pomijanie mozliwosci pozna-
wania zewnetrznego $wiata takze innymi kanatami niz tylko
organami zmystowymi. Holizm, rozumiany nieortodoksyjnie,
wedtug niego byt reakcja na mechanicystyczng przyczynowosé
1 neowitalistyczng entelechi¢. Oprocz tego, kazdy ustrukturowa-
ny system stanowit dla niego organizm - obojetnie czy chodzito
o organizm zywy (komorke) czy atom lub planete. Do czeskiej
biologii wprowadzit ,biologie kwantowa, uwazajac, iz jej podsta-
wy tworzy wiedza o skutkach promieniowania na zywa materie,
teoria ingerencyjna i z niej wywodzaca si¢ teoria wrazliwej ob-
jetosci oraz teoria wzmocnienia™”’. Czas uwazat za czwarty wy-
miar kosmosu. Nalezy przypomnie¢, ze w owych czasach takie
ujecie byto bardzo rozpowszechnione. Jego filozofia nauki, opie-
rajaca si¢ na teorii systemow i bronigca aproksymacji gnozeolo-
gicznej, przypisuje nauce charakter mistyczny (w odréznieniu od
pozytywistycznego podejscia czy podej$cia marksizmu). To m.in.
dowodzi, ze nigdy nie udato mu si¢ w peini zaakceptowa¢ mar-
ksizmu. Ferdinand Her¢ik w odroznieniu od poprzednio wymie-

16 Por. J. Gabriel 1 in., Slovnik ceskych..., s. 172.
17 Ibidem.
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nionych lekarzy, ktorzy zajmowali si¢ filozoficznymi podstawami
medycyny i biologii, wniost swdj wktad takze do filozofii nauki,
zwlaszcza filozofii biologii.

Do jego spuscizny filozoficznej naleza zwtaszcza: Die Ober-
Sflichenspannung in der Biologie und Medizin (1934), O smrti a nesmr-
telnosti (1937) [O $mierci i nieSmiertelnos$ci], Problém Zivota (1938)
[Problem zycial], Kauzalni princip v biologii (1939) [Zasada przy-
czynowosci w biologiil, Zivot a éas (1940) [Zycie i czas), Zareni
a zivot (1941; 3. wydanie 1957) [Promieniowanie i zycie], Mlady
biolog (1941; 3. wydanie 1954) [Mtody biolog], Véda a zdravy rozum
(1942) [Nauka i zdrowy rozsadek], Prostorovy model Zivota (1943)
[Przestrzenny model zycial, Od atomu k zZivotu (1946) [Od atomu
do zycial, Zivot cloveka (1947) [Zycie cztowiekal, Uvod do kvantové
biologie (1949) [Wprowadzenie do biologii kwantowej], Na prahu
zivota (1950) [Na progu zycial, Za materialistickou biologii (1950) [Za
biologie materialistycznal, Zivot a hmota (1950) [Zycie i material,
Chybné zaklady mendelismu (1952) [Btedne podstawy mendelizmul],
Jak vznikl Zivot na zemi (1953) [Jak powstato zycie na Ziemi], Na
hranicich zivota (1963) [Na granicy zycial '*

Jaroslav Kiizenecky (1896-1964) byt biologiem zajmujacym
sie aspektami filozoficznymi ewolucji. Badanie teorii ewolucji
doprowadzito go do pojmowania biologii w szerszym kontekscie.
Przyczynit sie do poglebienia badan naukowych i wykorzystania
genetyki w medycynie i rolnictwie. Uzyskat habilitacje z biologii
1 w okresie 1922-1949 byt docentem w Wyzszej Szkole Rolni-
czej w Brnie. W 1925 r. opublikowat artykul Dlaczego nie jestem
komunistg. Byl wieziony podczas II wojny $wiatowej. Po wojnie,
za swoje poglady zostat zwolniony z funkcji kierownika Insty-
tutu Zootechniki (jako jeden z nielicznych bronit genetyki men-
dlowskiej, ktéra wowczas oceniano jako koncepcje reakcyjng).

18 [bidem s. 171-173 oraz z Encyklopedie Brna (encyklopedie.brna.cz — dostep
17.1.2012).

19 V. Orel, Jaroslav Krizenecky (1896-1964): Tragic Victim of Lysenkoism in Czechoslo-
vakia [w:] The Quarterly Review of Biology, 1992; 67/4, s. 487-494.



Zarabiat na zycie jako pracownik administracji; po krotkiej dzia-
falnosci w Stowackiej Akademii Nauk zostal w 1958 r. uwigzio-
ny®. Z wiezienia powrocit z ostabionym zdrowiem. Od 1963 r.
pracowat w Muzeum Morawskim, gdzie zajmowat si¢ budowa-
niem ekspozycji poswieconej Mendlowi, jednak jej otwarcia juz
nie dozyt.

W ostatnich latach swojego zycia zajmowat sie naukowg spus-
cizng Mendla w kontekscie 6wczesnego rozwoju genetyki. Jedno-
czesnie w wielu swoich publikacjach poswiecat uwage problemom
filozofii biologii 1 filozofii nauki. Naleza do nich zwtaszcza: Filo-
sofické zaklady eugeniky (1916) [Filozoficzne podstawy eugenikil,
Ochrana mladeze a eugenika (1916) [Ochrona mtodziezy i eugenikal,
Studium kolektivniho Zivota, sociologie a biologie (1918) [Badanie zycia
grupowego, socjologii i biologiil, Eugenika a socialismus (1920) [Eu-
genika i socjalizm], O individualni potenci (1921) [O potencji indy-
widualnej], Kapitoly o eugenice (1922) [Rozdziaty o eugenice], Zivot
a individualita, Krise vyvojové teorie, Jak se dnesni biologie diva na darwi-
nismus, Mé priroda rozum? (1925) [Zycie i indywidualno$¢, Kryzys
teorii ewolucji, Jak dzisiejsza biologia zapatruje si¢ na darwinizm,
Czy przyroda ma rozum?] Darwin a vyvojova teorie (1932) [Darwin
i teoria ewolucjil, Darwin a darwinismus (1938) [Darwin i darwi-
nizm], Boj o Zivot a dohoda k zivotu (1940) [Walka o zycie i umowa
na zycie), Pfiroda a kultura (1940) [Przyroda i kultura], Véda, teorie
a praxe. Pokus o vymezeni pojmii (1943) [Nauka, teoria i praktyka.
Proba okreslenia pojec], Fundamenta genetika (1965), Gregor Mendel,
sein Werk, Leben und Wirkung (1965).2!

Zupetnie inne podejscie do filozoficznych probleméw medy-
cyny 1 biologii reprezentuje lekarz 1 historyk medycyny Miloslav

200 W 1957 r. w wystagpieniu publicznym skrytykowatl Lysenke i bronit Mendla
(Prehled vyvoje nauky v plemenitbé — Przeglad rozwoju nauki w dziedzinie ho-
dowli); zostat zatrzymany i w wyniku sfingowanego procesu skazany na kare
jednego i pdt roku wigzienia bez zawieszenia (1958-1959).

21 Por. J. Gabriel i in., Slovnik ceskych..., s. 315-316 oraz Encyklopedie Brna (ency-
klopedie.brna.cz - dostep 17.1.2012).
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Matousek (1900-1985). Od 1947 r. byt docentem historii medy-
cyny na Wydziale Lekarskim w Pradze i od 1955 r. profesorem
medycyny spotecznej Wydzialtu Lekarskiego Uniwersytetu F.
Palackého w Otomuncu. W 1925 r. wstapit w szeregi Komuni-
stycznej Partii Czechostowacji i z polityka tej partii, wliczajac
w to tzw. realny socjalizm, utozsamiat si¢ przez cate swoje zycie.
W ramach historii medycyny zajmowat si¢ zwtaszcza czeskimi fi-
zjologami. Jego praca doktorska jest krytyka z pozycji marksizmu
wyzej wzmiankowanego F. Maresa (Fysiolog Frantisek Mares a jeho
idealisticka filosofie, 1955) [Fizjolog Frantisek Mares i jego filozofia
idealistyczna).

Oprocz medycyny 1 nauk przyrodniczych interesowat sie tak-
ze naukami spotecznymi (zwtaszcza filozofia) i swoje zaintereso-
wania przenosit na dziatalnos¢ polityczng (w okresie 1948-1952
byt ambasadorem CSRS we Wtoszech). W swoich pracach filozo-
ficznych koncentrowat sie na problematyce przeciwienstwa ma-
terializmu i idealizmu 1 w réwnej mierze na walce materializmu
z idealizmem 1 religig. Jako konsekwentny zwolennik materiali-
zmu pisat rowniez o stosunku religii i nauk przyrodniczych. ,Jego
krytyczna postawa wobec doktryn religijnych byta paradoksalnie
powiazana z wlasng bezkrytyczng postawg wobec oficjalnych in-
terpretacji doktryny marksizmu-leninizmu”??

Do jego publikacji nalezg nastepujace prace:

Véda ve staté burzoasnim (1925) [Nauka w panstwie burzuazyj-
nyml], Filosoficky idealism (1928) [Idealizm filozoficzny], Materialis-
mus und Empiriokritizismus (1928), Positivism a naboZensky socialism
(1929) [Pozytywizm i socjalizm religijny|, Kam dochazi idealisticka
filosofie? (1930) [Dokad dochodzi filozofia idealistycznal, O dialek-
tickém mysleni (1930) [O mysleniu dialektycznym], Hmota a duch
(1931) [Materia i duch], O vztahu mezi dusevnim a télesnym (1932)
[O stosunku miedzy duchownym i cielesnym], O poméru lékare
ke spolecnosti (1933) [O relacji lekarz—spoteczenstwo], O filosofii

22 ] Gabriel i in., Slovnik ceskych..., s. 387.



Purkyriové (1937) [O filozofii Purkyné], Strucné déjiny ceského lékar-
stvi (1947) [Krotka historia czeskiej medycyny], NaboZenstvi jako
odpiirce védeckého lékarstvi (1956) [Religia jako przeciwnik medy-
cyny naukowejl, Strucny kurs déjin lékarstvi (1956) [Krotki kurs hi-
storii medycyny], Moralka socialistického lékare (1957) [Moralnos¢
lekarza socjalistycznego], O wyvoji a soucasném stavu historie lékar-
stvi v Ceskoslovensku (1958, po rosyjsku 1959) [O ewolucji i stanie
wspotczesnym historii medycyny w Czechostowacji], Medicina
a nabozenstvi (1960) [Medycyna i religial, K filosofickym problémiim
mediciny (1962) [O filozoficznych problemach medycyny], Pokusy
novotomismu o ovlivnéni lékaiského mysleni (1965) [Proby neotomi-
zmu wptywania na my$l lekarska] Ateismus v mysleni socialistického
lékare (1977) [Ateizm w mysleniu socjalistycznego lekarzal.®

3. Filozofowie zajmujacy sie (rowniez) medycyna

Bohuslav Brouk (1912-1978) to pierwszy filozof w tym prze-
gladzie, ktory m.in. zajmowat si¢ rowniez medycyng. Byt popu-
laryzatorem psychoanalizy, enfant terrible 1 jedng z najbardziej
oryginalnych osobowosci czechostowackiej awangardy miedzy-
wojennej. W 1948 r. wyemigrowat z Czechostowacji 1 mieszkat
kolejno w Niemczech, Francji, Australii i w Anglii, gdzie zmart.
Skonczyt biologi¢ i antropologi¢ na Wydziale Nauk Przyrodni-
czych Uniwersytetu Karola oraz na Wydziale Filozofii tegoz Uni-
wersytetu estetyke (doktoraty odpowiednio w 1937 i w 1946 r.).
Od poczatku lat 30. XX w. nalezat do artystycznej awangardy,
byt propagatorem psychoanalizy freudowskiej, taczyt uwolnienie
indywidualnosci, do ktérego dazy psychoanaliza i surrealizm,
z emancypacja spoteczng, do ktoérej dazy marksizm. Byt tak-
ze zwolennikiem emancypacji nauki i sztuki, ich uwolnienia
od wptywu kazdej ideologii. Przeciwstawial si¢ usitowaniom

23 Jbidem s. 386-387.
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niektorych czeskich psychiatrow, by patologizowaé tworczosc¢
surrealistyczng. Bohuslav Brouk fascynowat ,swoja zdolnoscia
schodzenia z wytartych szlakow, przeciwstawiania si¢ gtowne-
mu nurtowi, nieprzystosowywania swoich pogladow do przyje-
tych konwencji”, podobnie jak tym, w jaki sposob ,demaskowat
zakorzenione sposoby myslenia, automatyczne przyjmowanie
roznych religijnych czy ideologicznych »odwiecznych prawd«
zyciowych” (Jaroslav Formanek).?* Jego dzieto charakteryzujace
si¢ prowokacja, ironig, sarkazmem i demistyfikacja spotecznych
konwencji oraz (pseudo)wartosci nie zawiera odniesien do filozo-
fii medycyny, mozna jednak w jego spusciznie znalez¢ artykuty,
ktore znajdujg sie na pograniczu psychologii, filozofii i medy-
cyny, np.. Psychoanalyticka sexuologie (1933) [Psychoanalityczna
seksuologial®®, wydanie drugie pod tytutem Lidska duse a sex, Pra-
ha 1992 [Ludzka dusza i seks]), Autosexualismus a psychoerotismus
(1935) [Autoseksualnos¢ i psychoerotyzml], O smrti, ldsce a Zarlivosti
(1936)? [O $mierci, mitosci i zazdroscil, Patologie Zivotni zdatnosti
[Patologia sprawnosci zyciowych] (1937 - pierwotnie dysertacja
pt. Inteligence, talent, genialita a metody jejich vyzkumu [Inteligencja,
talent, genialno$¢ i metody ich badan], obroniona na Wydziale
Nauk Przyrodnicznych UK w 1937 r.), O funkcich prdce a osobitosti
(1938) [O funkcjach pracy i indywidualnosci].”

24 www.bohuslavbrouk.cz — dostep 17.01.2012.

25 Drugie wydanie ukazato si¢ pod tytulem Lidskd duse a sex [Dusza ludzka
iseks] w1992 r.

26 Wydrukowane egzemplarze ksiazki O smrti, lasce a zarlivosti [O $mierci, mitosci
i zazdrosci], w ktorej Brouk zajmowat sie problematyka dobrowolnej $mierci,
zostaty na mocy decyzji Sadu Wojewodzkiego w Pisku (numer sprawy. Tl
7/36, 6. maja 1936 r.) zarekwirowane i zniszczone z uzasadnieniem, ze autor
nas. 521 53 w rozdziale ,Racjonalizacja $mierci” podburza do przestepstwa
1 wyczerpuje tak opis czynu zabronionego, opisanego jako wykroczenie prze-
ciwko przepisom Ustawy o Ochronie Panstwa — por. www.bohuslavbrouk.cz
(dostep 17.01. 2012).

27 Dane o zyciu i dziele Bohuslava Brouka zaczerpniete zostaty z pracy znawcy
jego dzieta Vladimira Boreckiego Skepticky ctitel svobody: Bohuslav Brouk [Scep-
tyczny wyznawca wolno$ci: Bohuslav Brouk] [w:] B. Brouk, Na ztracené varté



Swoj wktad w filozofie medycyny w sposdb posredni wnidst
rowniez jeden z najwazniejszych czeskich filozofow XX w. Jan
Patocka (1907-1977)%. Dotyczy on z jednej strony jego wlasnego
dzieta filozoficznego, z drugiej odnosi sie do prac jego uczniow,
jak réwniez do tradycji szkoty fenomenologicznej w ogdle, ktorg
zapoczatkowal. Jan Patocka pierwotnie zajmowat si¢ fenomeno-
logig, pézniej filozofig historii, literatura, sztuka, kulturg i etykg
i pod koniec swojego zycia (po podpisaniu Karty 77) takze re-
fleksjq nad odpowiedzialno$cig obywatelskg. Opublikowat szereg
prac o filozofii E. Husserla, M. Heideggera, R. Ingardena, spo-
srod autorow czeskich pisat zwtaszcza o filozoficznym dziele J.
A. Komenskiego i T. G. Masaryka. Za zycia drukiem ukazato
sie w Czechach (oprocz samizdatu) niewiele z jego prac. Oprocz
pieciotomowego wyboru wydanego w latach 80. XX w. w Niem-
czech 1 oprocz przektadow na inne jezyki jego dzieto dopiero od
1996 r. w edycji Sebrané spisy Jana Patocky [Dzieta zebrane Jana Pa-
tocky] publikuje wydawnictwo OIKOYMENH (do 2011 r. opub-
likowano 15 toméw).

Wsrdd jego dziet na darmo szukalibysmy filozofii medycyny.
Nie znajdziemy zadnych prac, ktore mozna by byto wprost uzna¢
za filozofi¢ medycyny. Cho¢ jest to moze zaskakujace, pozostaje
jednak prawda, ze jeden z najwickszych czeskich filozofow XX
wieku w zasadzie w ogole nie zajmowat sie problematykg filozo-
ficznej refleksji medycyny. Mozna bytoby dtugo przytaczac rze-
czywiste 1 hipotetyczne powody, dlaczego tak sie dziato. Bytoby
niewtasciwe wktada¢ mu w usta jakgkolwiek filozofie medycy-
ny lub z tego, co napisal, filozofie medycyny wywodzi¢. Moz-
na by bylo oczywiscie niektdre z jego tekstow wykorzysta¢ dla

Zdpadu. [Na utraconej strazy Zachodu], Praha 2001, s. 542-557 i 657-661,
oraz z: J. Gabriel 1 in., Slovnik cCeskych..., s. 55-57, a takze ze strony www.bo-
huslavbrouk.cz (dostep — 17.01.2012).

28 Biograficzne 1 bibliograficzne dane o Janie Patocce zostaty zaczerpniete z na-
stepujacych publikacji: E. Kohak, Jan Patocka: Filosoficky zivotopis [Jan Pato-
¢ka: zyciorys filozoficzny], Jino¢any 1993; 1. Dubsky, Filosof Jan Patocka. Pra-
ha 1997; 1. Blecha, Jan Patocka. Olomouc 1998.

8



86

filozoficznej refleksji nad medycyna, lecz miatoby to charakter
recyklingu jego oryginalnych tekstow. Tak wiec tutaj raczej wska-
zemy, ze niektore teksty Patocki maja lub mogg mie¢ znaczenie
dla filozofii medycyny. W jego pracach mozna si¢ doszukac jej
symptomow, ktore trzeba by bylto jednak dopiero na potrzeby fi-
lozofii medycyny doktadnie rozpracowac. Sam Patocka za zycia
nie doprowadzit do rozwiniecia tych watkéow w posta¢ elemen-
tarnej badz systematycznej refleksji medycyny.

Wspominane watki znaczace dla filozofii medycyny mozna
znalez¢ zwtlaszcza w jego dzietach Prirozeny svét jako filosoficky
problém (1936) [Swiat przyrodzony jako problem filozoficzny),
O principu védeckého svédomi (1968) [O zasadzie sumienia nauko-
wego], Moralka obecna a moralka védce (1969) [Moralnos¢ ogdlna
i moralnos$¢ naukowcal, Duchovni zaklady Zivota v nasi dobé (1970)
[Podstawy duchowe zycia w naszych czasach], Doba poevropska
a jeji duchovni problémy (1970) [Czasy poeuropejskie i ich proble-
my duchowe], Kacii'ské eseje o filosofii déjin (1975) [Eseje heretyckie
z filozofii dziejow]® oraz w zbiorach wyktadow, ktére wygtosit
na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Karola, kiedy po 20 la-
tach nieobecnos$ci pozwolono mu powrdcic (Télo, spolecenstvi, jazyk,
svét — 1968 [Ciato, wspolnota, jezyk, $wiat] i Problém prirozeného
svéta — 1969 [Problem $wiata przyrodzonego]).

W swojej pracy habilitacyjnej Prirozeny svét jako filosoficky prob-
lém [Swiat przyrodzony jako problem filozoficzny| Patocka na-
wigzat do koncepcji $wiata przyrodzonego (Lebenswelt) Husserla,
ktory jest Swiatem pierwotnego 1 bezposredniego doswiadczenia.
Nieobecnos¢ tego pierwotnego, naturalnego doswiadczenia po-
woduje, ze cztowiek postrzega swiat tylko przez pryzmat (obiek-
tywnego) spojrzenia nauki, ta jednak rozktada $wiat na szereg
nieprzejrzystych matych segmentéw i w ten sposdb uniemozli-
wia jego rozumienie 1 zrozumienie jako sensownej cato$ci. Swiat
przyrodzony jako przeciwienstwo racjonalnego i obiektywnego

29 Wyd. polskie 1998.



$wiata nauki medycznej stanowitby wartosciowe tto krytycznego
badania $wiata stechnologizowanej i naukowej medycyny zwtasz-
cza z ostatnich dekad XX w., czyli $wiat, w ktorym to pierwot-
ne doswiadczenie cztowieka nie jest (zbyt) obecne, ewentualnie
pojawia si¢ tylko w sytuacjach granicznych, takich jak choroba,
cierpienie 1 $mier¢. Sytuacja pacjenta zdeterminowana jest w du-
zym stopniu przez koncepcyjng niemoznos¢ objecia spojrzeniem
sensu, co prowadzi raczej do fatalizmu, biernosci i pozbywania
sie odpowiedzialnosci za wlasne zdrowie. Co wigcej, fragmenta-
ryczno$¢ medycyny (nad pacjentem pochyla sie, badajac go i le-
czac, wiele dyscyplin i specjalnosci) wzmacnia to podstawowe
odczucie pacjenta, iz wspotczesna medycyna czesto zaprzecza
1 druzgocze osobe 1 0sobowosS¢ w niej.

Patocka do tematu $wiata przyrodzonego powrocit jeszcze
raz (po 33 latach), kiedy napisat kontynuacje Problém prirozeného
svéta (1969) [Problem $wiata przyrodzonego], w ktorej raczej niz
do poznego Husserla nawigzuje do Heideggera (Bycie i czas). An-
tropologia, ktorg tutaj sie zajmuje (podobnie jak antropologia
w pracy Negativni platonismus [Platonizm negatywny] napisanej
na poczatku lat 50.) i podobnie jak jego analiza trzech egzysten-
cjalnych ruchéw zycia ludzkiego mogtyby postuzy¢ jako istotne
narzedzia do refleksji medycyny. Dwa krotkie artykuty, ktore
napisat pod koniec lat 60. — O principu védeckého svédomi (1968)
[O zasadzie sumienia naukowego] i Moralka obecna a moralka védce
(1969) [Moralnos¢ powszechna a moralnos¢ uczonego] stanowig
co prawda ogolne rozprawy o etyce i moralno$ci w nauce, lecz an-
tycypuja to, co dzisiaj podciagamy pod termin Scientific Integrity.
Bytoby takze mozliwe dostosowanie ich na potrzeby lekarza pra-
cujacego przy pomocy metod naukowej medycyny. Wartosciowe
w tych artykutach jest to, ze Patocka o wiele bardziej niz na ze-
wnetrzne normy i regulatory takie jak zasady, instrukcje i reguty
zwraca uwage na normy wewnetrzne, czyli sumienie jednostki
1jej ogolng moralno$¢.

87



88

W pracy Duchovni zaklady Zivota v nasi dobé [Podstawy duchowe
zycia w naszych czasach] opublikowanej w czasopi$mie Krestanska
revue [Przeglad Chrzescijanski] w 1970 r. Patocka zajmuje si¢ du-
chowymi fundamentami Europy. W kontekscie medycyny in-
tereswjgca jest mys$l o realizacji nieSmiertelnosci przy pomocy
technologii i przywotywane w przeciwwadze do tej utopii heideg-
gerowskie ujecie cztowieka jako bytu ku koncowi, to znaczy ku
$mierci (Sein zum Tode). Fragment tej pracy znajduje si¢ ponize;j.

7 rozprawy nawiazujacej do poprzedniej Doba poevropska
a jeji duchovni problémy (1970) [Czasy poeuropejskie i jego prob-
lemy duchowe], w ktérej Patocka zajmuje sie duchowa sytuacja
wspotczesnej mu Europy, dla medycyny, a scisle rzecz biorac, dla
pacjenta, istotne sg analizy liberalizmu (zwtaszcza wolnos$¢ i sa-
mookreslenie). Rozprawa Doba poevropska a jeji duchovni problémy
w wydawanych Dziefach zebranych weszta w sktad wigkszego dzie-
ta Evropa a doba poevropskd (1970-1977) [Europa i czasy poeuropej-
skie], w ktorym role kluczowa odgrywa platonskie ujecie filozofii
jako troski o dusze. Troska o dusze tutaj stanowi plan ontologiczny,
a wspdlnota staje si¢ projekcja duszy. W tym konteks$cie mozna by
wyjs$¢ od watkow Patocki i zastosowac je do stechnologizowanej
1 zdepersonalizowanej medycyny, czego jednak sam Patocka za
zycia uczyni¢ nie mogt — oprocz tego stopien nasycenia technolo-
gia 1 odpersonalizowanie medycyny w potowie lat 70. minionego
wieku nie osiggato az takich rozmiaréw jak dzisiaj.

7, dzieta Patocki, ktore sposrod wszystkich jest chyba najbar-
dziej znane, czyli z Esejow heretyckich z filozofii dziejow (1975) dla
filozofii medycyny najwazniejsza jest czes¢ ostatnia, w ktorej zaj-
muje sie on cywilizacjg techniczna, ktora nas poprzez jednostron-
ny rozwoj techniki doprowadzita do stulecia wojen. Tej tendencji
Patocka przeciwstawia mozliwos¢ pojmowania zycia cztowieka
w catosci, tacznie z jego zasadniczym odniesieniem do $mierci
(na podobny temat pisat w czesci srodkowej Podstaw duchowych
zycia w naszych czasach).

Ze zbioru wyktadow Cialo, wspolnota, jezyk, swiat dla medycz-
nych odniesien istotna jest zwtaszcza jego fenomenologia cie-



lesnosci i przezywania (cialo nie jest uymowanie w aspektach
anatomicznych czy fizjologicznych, tylko ,ciato jako subiektywny
fenomen, ciato ludzkie, jak z nim zyjemy, jak go przezywamy ).
Gtebszym opracowaniem fenomenologicznych analiz medycy-
ny Patocka sie nie zajat. Mimo to jego dzieto w sposob wyrazny
wplyneto na mysl czeskag 2. potowy XX wieku, a fragmenty fi-
lozofii medycyny mozna znalez¢ u jego bezposrednich i posred-
nich uczniow.

Wybrane fragmenty:

1.31

Inne utopijne zadanie, ktore wydaje mi si¢ nie mniej problema-
tyczne, to urzeczywistnienie ludzkiej niesmiertelnosci. Rowniez
niesmiertelnosc to jedno z odwiecznych ludzkich pragnien a em-
piryczna realizacja niesmiertelnosci nalezy do problemow, ktory-
mi cztowiek zajmuje sie od dawna w sztuce, magii i dzisiaj takze
w technice. Wspotczesni biolodzy jak wiadomo twierdzg, Ze urze-
czywistnienie nieprzerwanej egzystencji Zywej substancji znajduje
sie w ramach mozliwosci, ktorymi dysponujemy. Pojawia si¢ wiec
pytanie, czy przy zatoZeniu, Ze udatoby sie zrealizowac warunki
takiej nieprzerwanej egzystencji w przypadku cztowieka, nie ucier-
piataby wowczas pewna istotna struktura cztowieczenistwa, czy
nie zostatyby wyeliminowane pewne odwieczne problemy? Czyz
nie one wlasnie — skoriczonosc, smiertelnosc, tajemnica nicosci
oraz przezycia — aktywizujg w dotychczasowym historycznym
zyciu ludzkosci cate ogromne potacie ducha, a zwlaszcza religie?
Czyz cztowiek nie jest wlasnie z powodu swojej Smiertelnosci

30 J. Patocka, Teélo, spolecenstvi, jazyk, svét [Ciato, spoteczenistwo, jezyk, $wiat], Pra-

ha 1995, s. 11.

31 J. Patocka, Duchovni zdklady Zivota v nasi dobé [Podstawy duchowe zycia w na-

szych czasach], 1970 [w:] ]. Patocka, Sebrané spisy (Péce o dusi II) [Dzieta zebra-
ne (Troska o dusze II)], Praha 1999, tom II, s. 20-23, 27-28.
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homo religiosus? Gdyby udato si¢ zrealizowac w laboratorium
empiryczng ludzkq niesmiertelnosc, czyz nie stanowitoby to kotica
wszelkich tych dziedzin, czyz nie bytaby dopiero® poprzez to de-
finitywnie w praktyce** zdemaskowana wlasna antropomorficzna
natura jego konceptow, ktdrg wczesniej tak czesto z takim trudem
probowano na drodze abstrakcyjnego rozumowania wykazac? Dla
epoki wspotczesnych instytutow i laboratoriow biologicznych byt-
by wiec zarezerwowany atak na jeden z fundamentow, za ich po-
Srednictwem cztowiek wkroczytby do permanentnie pozytywnego
stadium. Ba, czegos takiego jak petnej biologicznej niesmiertelno-
Sci nawet nie bytoby trzeba, zadanie bytoby o wiele prostsze: to, co
jest w fenomenie smierci tak podstepne i zagadkowe, to jej nieste-
rowalnos¢, to, Ze nas zaskakuje, jak i kiedy chce; wystarczytoby roz-
wigzac kilka dotychczas otwartych problemdéw metodycznych (tak
w oryg. czeskim; przyp. red.), ktdre tak czy siak znajdujg sie na
drodze do wyjasnienia, takich jak problem guzow ztosliwych oraz
problemy zwigzane z transplantacjami organdw itp., i wydtuzyc
zycie w taki sposob, by wola zZycia wygasata samoistnie — wtedy
nie byloby owego fenomenu losowej, podstepnej smierci nie do
opanowania, ktdry tak jakby cztowieka miazdzyt Swiadomoscig,
Ze nie zna dnia ani godziny i Ze w Zadnej mierze nie jest wladcq.

Jezeli spojrzymy na fenomen wydtuzenia ludzkiego Zycia w per-
spektywie rozwoju cywilizacji europejskiej, tendencja ku ,,smierci
naturalnej” rzeczywiscie jawi si¢ jako cos, do czego cztowiek dgzy
i czego w dawniejszych czasach nie udawato mu sie urzeczywistnic
gtownie z powodu braku Srodkow do zycia. Osoby zwiedzajqgce sta-
re klasztory, w ktorych znajdujq si¢ zapiski o latach zycia i Smier-
ci tam pogrzebanych, zwracajqg uwage na niski wiek — wczesng
mtodosc — zmartych tam mnichow, w wiekach dwunastym, trzy-

32 "To stowo znajduje sie w autorskim maszynopisie, brakuje go w wersji druko-
wanej. (Uwaga wydawcy czeskiego).

33 W tym miejscu konczy sie zachowana cze$¢ maszynopisu autorskiego (Uwa-
ga wydawcy czeskiego).



nastym, czternastym. Asceza w tych czasach byta czesto petnym
odejsciem od zycia. Dzisiaj takie srodki w duzym stopniu posia-
damy, mozemy wigc tatwo rozwigzac takze ten wielki problem
samoopanowania cztowieka przez cztowieka. Swiat ludzki w ten
sposob zamknie si¢ do wewngtrz, stanie si¢ czyms, czym cztowiek
steruje jak w odniesieniu do jego wystepowania — poprzez dobro-
wolnosc i kontrole urodzen oraz eugeniczne procedury selekcji po-
tomstwa, ktére ma si¢ urodzic - tak w odniesieniu do jego jakosci,
kiedy bedziemy mieli wplyw na wybor dyspozycji dziedzicznych
wedtug uznania, i pozniej takze w odniesieniu do jego (tj. zycia
ludzkiego — przyp. ttum.) przebiegu i korica.

Jednakze skonczonos¢ ludzkiego Zycia nie polega na jego fak-
tycznym przebiegu, lecz na samej faktycznosci; nie na tym, ze
rzeczywiscie zostato przerwane z zewngtrz bez mozliwej inge-
rencji i obrony, lecz Ze to si¢ zawsze moze zdarzyc; nie na tym,
ze bieg jego ma koniec, lecz na jego byciu ku koncowi. Zycie
nie stanie si¢ mniej zyciem ku koricowi, jezeli zostanie otoczone
nadmierng opiekg, troskliwoscig i wszelkimi zabezpieczeniami.
Przesuniete zostang tylko punkty graniczne. Ostatecznosc bedzie
whasnie w owej statej niezbednej opiece i zabezpieczeniach, mimo
tego zycie nie przestanie byc¢ Zyciem przed sobg, wyprzedzaniem
wlasnej terazniejszosci i pozniej u tej ostatniej niemozliwej do
wyprzedzenia mozliwosci, gdzie staje twarzq w twarz z nicoscig.
Oczywiscie zycie moze te mozliwos¢ dokladnie zastonic i ludzie
mogq doskonalic techniki owego zastaniania, konsens wzajemnej
ulgi. W tej ucieczce kryje si¢ ostatecznosc trwania, jednak trwania
szczegolnie sterylnego i wewnetrznie zmartwiatego. W Zyciu po-
zostanie ostatecznos¢ wyperswadowana i zagadana. W dzisiejszej
fazie tego problemu rzeczy majq si¢ tak, ze nawet wszechstron-
na opieka, taka, jak jg opisuje np. pani de Beauvoir w ksigzce
Un mort si douce** prowadzi niekiedy do tego, ze to naturalne

34 Naprawdg chodzi o ksiazke Simone de Beauvoir Une mort trés douce z 1964 .
(przyp. thum., EZ.)



stadium taedium vitae, znuzenie Zyciem z jego wewnetrznego
ostabienia, w ogdle nie nastepuje i Smiertelnie chory znajdzie si¢
bezposrednio w sytuacji, kiedy z zZycia zostaje brutalnie wyrwany
wlasnie przez to, ze sq chronione jego zasoby; tak wiec koniec tak
naprawde nie odbiega zbytnio od Smierci przed wylotem lufy.

Tak jak istnieje zamiana szczescia na rozkosz w kontekscie upad-
ku tabu seksualnych, podobnie w odniesieniu do problemu pano-
wania nad smiercig istnieje zamiana wewngtrznej skoriczonosci
na zewnetrzne zakonczenie. I to znow zaktada patrzenie na zy-
cie z zewngtrz jako na szereg momentow i jako problem jawi sie:
przedtuzyc czy skrocic. Jednak problemem nie jest tylko przedtuze-
nie czy skrocenie, nie jest nim nawet pytanie, czy posigsc, 0swoic
whasng smier¢ jako cos, na co mozna wyrazic zgode. Problem tkwi
wowym pierwotnym i przez cztowieka niewybieralnym ,,zyc Smierc
w Zyciu’, Zy¢ ostatecznie, poniewaz inaczej cztowiek nie moze.

Nie brakuje wprawdzie rowniez w dzisiejszych czasach myslicieli,
ktorzy starajg si¢ pokazac, ze Zycie jest wewnetrznie nieodzownie
nieskoniczone. E. Husserl w pewnym godnym uwagi tekscie po-
chodzgcym z jego spuscizny® stara si¢ pokazac, Ze cho¢ cztowiek
jest oczywiscie czyms skoticzonym, Smiertelnym, sam _fundament
cztowieczenistwa, nieustajgco dajgcy o sobie znac w cztowieku,
odpowiedzialna za jego doswiadczenie transcendentalna swiado-
mosc, jest nieskoniczony i niesmiertelny. Wynika to dla niego z fe-
nomenu, iZ nie istnieje cos takiego jak pierwszy i ostatni moment
Zycia, Ze zawsze cos zatrzymujemy i antycypujemy, Ze z tego obcig-
zonego przesztoscig dqzenia przed siebie nie mozna amputowac
zadnego sktadnika. Wprawdzie mozna pomyslec, ze swiadomos¢
ta zostanie na zawsze przestonigta i pogrqzy si¢ w ciemnosci, Ze
usnie na wieki; lecz usngc nie znaczy zgingc, znikngcé w absolut-

35 Por. E. Husserl, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem Nachlass,
Zweiter Teil; 1921-1928, ed. 1. Kern, Den Haag 1973, Beilage XX, s. 154 i nast..,
Husserliana, tom XIV. (Przypis wydawcy czeskiego).



nej nicosci. Umierajgc, w rzeczywistosci pogrgzamy sie dostownie
w wiecznym Snie i 0 tym, Ze jest wieczny, decyduje tylko nasze
Swieckie doswiadczenie; z punktu widzenia fenomenologii nie jest
wykluczona ani reinkarnacja, ani przywrocenie do zycia w czysto
wewnetrznym swiecie osobistym.

To, co jest nie do pomysienia, to tylko catkowite znikniecie. Czysta

pasywnosc takim zniknieciem nie jest. Husserl tutaj dla swoich
celow wykorzystat fakt niemozno$ci pomyslenia $mierci. Nie
jestesmy w stanie pomyslec smierci, zaniku w ogdle. Zaden filozo-
ficzny sposob nie potrafi rzeczywiscie tematyzowac czystego zani-
ku. Myslimy wtedy albo o zmianie, lecz zmiana zaktada trwanie
czegos w stanie zmienionym, albo o kontinuum wygasania, ktore
jednak w tym koniczgcym sie ubywaniu nigdy nie dochodzi do
petnego korica; lub myslimy zanik w sposob dialektyczny pod
tytutem ,bycie i nicos¢ sq identyczne’, lecz wowczas nic przecho-
dzi z koniecznosci rowniez w bycie a nawet w dobro, nie mniej
niz bycie w nic*. Tylko ze doswiadczenie Smierci — bycie w sobie
i winnym - staje sie, by¢ moze, doswiadczeniem tego, ze mysle-
nie nie jest podejsciem adekwatnym do wszystkiego, co bezspornie
stanowi komponent swiata. Myslenie jest zawsze przedmiotowe;
tam, gdzie przedmiot znika, mysl pozostaje z zagadkg, z ktorg nie
jest w stanie sobie poradzi¢. W porownaniu z tym podstawowy
nastrdj, ktory nas stawia w sytuacji, ze znajdujemy si¢ w swiecie,
Ze w nim jestesmy i swoje bycie musimy nies¢, poniewaZz jego po-
chodzenia, poczqtku nie jestesmy pewni, Ze tresciowe i pozytyw-
ne podejscie do tych rzeczy jest nam odebrane doktadnie tak jak
podejscie ku koricowi, nastroj ten trzyma nas w niezwyczajnosci,
niezadomowieniu i w przepastnosci naszego zycia. Przepastnos¢
wszakze znaczy przepasc nicosci, rzeczywistego niebycia, dla jego
obecnosci i determinujqgcej roli wystarczy zas, ze nie mozna ich
wykluczy¢ i w tym sensie ta przepasc nicosci jest kresem, na kto-
rym stoimy.

36 Por. analizy E. Finka w dziele Metaphysik und Tod, Stuttgart 1969 r.
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Pozwolcie, bym teraz powrdcit do owej tragicznej sprzecznosci,
ktora wydawata mi si¢ konsekwencjg otwartego spojrzenia na
nowe tendencje ksztattujgce czasy whasnie budzqgce si¢ do Zycia
i w ktorych przychodzi nam zyc. Sprzecznosc pomiedzy olbrzymim
potencjatem wspotczesnego rozumu technicznego, ktory wymaga
jednosci, planowosci, precyzji funkcjonowania i jednolitego spoj-
rzenia z pojedynczego punktu, a wieloscig nowych kolosow spo-
tecznych, spogladajgcych na problemy z przerdinych poziomow
historycznych, doprowadzi swiat w przysztosci do takiego stanu,
ktory bedzie prawdziwym zaprzeczeniem idylli. Rozum techniczny
dostarcza niebywatych srodkow do Zycia i niszczenia i poniewaz
sam jest instancjg na wskros posredniczqgcg, nie mozna od niego
wymagac rozwigzan. Do tego niezbedna jest nowa zasklepiajgca
pozytywnos¢, cos nadajgcego cel i nie tylko posredniczgcego; po-
przez nieposredniczqce nadawanie celu mozna wszakze definiowac
whasnie duchowosc, spirytualnosc - zycie duchowe zyje blisko celu,
jest [tam — przyp. thum. E.Z.] u siebie, nie tylko w drodze. Nie
mozemy naturalnie okreslic, jaki typ duchowosci przysztosc rze-
czywiscie wybierze. PostawiliSmy juz hipoteze, Ze wspotczesnosc
bedzie wymagata od jednostek, grup i innych czesci sktadowych
spoteczenstwa niestychanych przejawow subordynacji. Cztowiek
bedzie bardzo radykalnie modyfikowat warunki i catos¢ formy
wlasnej egzystencji, lecz zarazem w tym samym stopniu i tem-
pie poddawany bedzie zdeterminowaniu i uzaleZnianiu swojej
whasnej indywidualnosci. Pojawi si¢ ogromne niebezpieczeristwo
utraty whasnej duszy, nie tylko pod cisnieniem olbrzymich mas
historycznych, lecz takze pod wplywem owych obietnic wtadzy
i dostatku, ktore czekajg go w epoce nauko-techniki. W naszych
rozwazaniach tu i teraz mozemy zaledwie okreslic te duchowosc,
ktora, jak nam si¢ wydaje, bytaby w stanie wobec nowego rodzaju
miernosci planetarnego ciata ludzkosci odegrac role planetarnej
duszy — duchowosc, ktora jest zalgzkiem mozliwego rozwigzania
kwestii, jak pozytywnie, bez uproszczenia i sceptycyzmu, pogodzic
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wielos¢ substancji. Cierpliwos¢ i rozwage, ktore do tego sg po-
trzebne, moze rozwingc tylko ten, ktory odnalazt wlasny srodek,
czyli, wedtug stow Josefa Capka: cztowiek z duszg. W nowym ko-
losalnym planetarnym okresie, do ktdrego wstgpilismy, cztowiek
pozostanie tym, czym byl, pozostanie istotq istniejgcq, ktora ma
nie tylko kres, lecz, wltasnie z powodu kresu, takze wieczny poczg-
tek. Istota istniejgca, ktora sie nie zamyka, lecz ktorej hastem jest
otwartosc, bedzie moze, miejmy nadzieje, zdolna zapanowac nad
tymi roztamami, ktorych cisnienie juz odczuwamy i ktore w okre-
sie, w jakim rozpoczeli Zycie, bedg w coraz wigkszym stopniu mu-
sieli rozwigzywac dzisiejsi ludzie.

Czlowiek z duszq jest jednak tym, ktory ma wrazliwosc nie tylko
na innego w jego potrzebie, w jego oczywistej biedzie; cztowiek
z duszq jest takze uwrazliwiony na fundamentalng tajemnice
wszechrzeczy. Tak wiec nie sceptyczna tolerancja, ktora bywa wy-
nikiem neutralizacji tego, na czym ludziom w Zyciu najbardziej
zalezy, lecz zrozumienie faktu, ze mamy zbyt mato kluczy w po-
rownaniu z bogactwem, ktore si¢ przed nami otwiera, bytoby moze
Sciezkq do wzajemnego zrozumienia owego pluralizmu substancji
historycznych, ktore reprezentujg sobg cos na wskros fundamen-
talnego, wywodzgcego sie z glebi egzystencji i ktore bedg jednym
z glownych zwiastunow tej epoki w dziejach, do ktorej prawdopo-
dobnie wlasnie weszlismy.

Troska o dusze dotyka wigc w pierwszym rzedzie catosci bycia, po
drugie zas panstwa, warunkujqgc jego przebudowe, i po trzecie jest
samopoznaniem, zagltebianiem, opanowywaniem samego siebie.

37 J. Patocka, Péce o dusi jako ovladnuti sebe sama [Troska o dusze jako panowanie
nad samym soba], ok. 1977 [w:] J. Patocka, Evropa a doba poevropska [Europa
i czasy poeuropejskie] [w:] J. Patocka, Sebrané spisy (Péce o dusi II) [Dzieta ze-
brane (Troska o dusze II)], Praha 1999, tom IL, s. 143-147

95



96

Bedziemy sie teraz zajmowac tym trzecim aspektem, ale trzeba
poczynic uwage, Ze kazdy z wymienionych aspektow zaktada oba
pozostate, ktore nawzajem si¢ wspierajq.

Kosmologia pokazata, gdzie dusza w catosci bycia si¢ znajduje
i Ze jest poczgtkiem ruchu i tylko na podstawie ruchu zrozumiata.
Nauka o panstwie pokazata jq jako strukture, wielos¢ jednoczes-
nych momentow, ktdre znajdujg sic we wzajemnym napieciu. Co
jest teraz istotq duszy w catosci? Co nam troska o dusze mowi
o istocie duszy? Jaki jest jej stosunek do Swiata cielesnego, do ciata
i do niecielesnego bycia, ktore jest nieruchome?

Dusze mozna pojgc tylko wtedy, kiedy istnieje bycie, ktore nie jest
Jfizyczne”, cielesne, nie jest Swiatem rzeczy i zdarzen wokdt nas.
To bycie ona sama odstania, jest ono dostepne tylko poprzez jej
wlasny ruch, poprzez jej myslgce samookreslanie i refleksje tego
samookreslania. Jest to imperium powodow i zrodet. Imperium
powodow jest jednak jednoczesnie imperium przyczyn i ich po-
rzqdku. Prawdziwe bycie uczy, z czego rzeczy sie wywodzg, nie tyl-
ko ich stosunkow czasowych dotyczy. Duszy nie mozna znalez,
zadajgc wylgcznie pytanie o funkcjonowanie zycia w cztowieku;
mozna jg znalezé tylko wtedy, jesli istnieje wylqcznie nie tylko
poziom rzeczywistosci” i jesli porzucimy zwykly sposéb rozu-
mienia oddziatywania, tqczenia i dzielenia, zageszczania i rozrze-
dzania, przenikania i odlgczania i wejdziemy na grunt jednostek
niezmiennych z ich skomplikowang, lecz nad wyraz przejrzyscie
skomponowang strukturg, ktora dopiero prowadzi do prawdzi-
wych przyczyn, to znaczy do powodow, ktore same prowadzq do
jeszcze bardziej pierwotnych poczgtkowych powodow — tylko w ten
sposob mozna odkryc dusze w jej prawdziwej postaci. Dlatego ze
powody ideowe sg tym, co prawdziwe a dusza jest tym, poprzez co
i dlaczego prawdziwe jest, dlaczego prawdziwe si¢ pojawia i jest
potem obrazowane i wypowiadane. 1o, ze bycie nie tylko jest, lecz
takzZe sie¢ jawi, to jest dusza: ze istnieje wlasna, mocna struktura
jawienia si¢, obrazowania i wypowiadania, nie dajgca si¢ prze-



ksztatcic w nic innego i w ten sposob, naturalnie, takze w stosunek
jawienia si¢ wobec siebie samego.

Doswiadczanie duszy polega na odkryciu, Ze istnieje glebia bycia,
ktorg cztowiek odstania tylko wtedy, kiedy kroczy zupetnie prze-
ciwko nurtowi i powszechnemu trendowi realnosci, rzeczowosci.
To podgzanie w przeciwnym kierunku jest, co prawda, zawarte
Juz w samej rzeczywistosci, jest warunkowane jej skomplikowa-
ng sprzeczng strukturg; lecz wlasnie dusza poprzez swoj whasny
ruch ten symptom rozwija i przenika na wskros rzeczywistosc, nie
dajqc si¢ jej zmylic. Poniewaz jest jednakze z rzeczywistoscig, 1ze-
czowoscig powigzana i stanowi jej czes¢ sktadowq, musi w tym
odwrotnym podgzaniu pokonac takze wlasng rzeczywistosc
w tym znaczeniu, Ze nie tylko spojrzy w oczy Smierci, lecz takze
powita Smierc zyjgcq we wlasnym Zyciu i uczyni z niej wehikut
samozrozumienia.

Mozemy do tego w nawiasie dodac, ze cate to podgzanie w prze-
ciwnym kierunku, mozna wyinterpretowac z rzeczywistosci jako
re-akcje przeciwko czasowi i przeciwko zanikowi, zagrazajgcemu
istocie Zywej. Jednak nawet jezeli znalaztoby sie to tutaj wylgcz-
nie jako przedmiot sennego koszmaru skoriczonej istoty Zywej, to
poprzez te istote to coS znajduje si¢ tutaj, i to nie w Sposob sa-
mowolny, lecz z koniecznosci. I wlasnie ta okolicznosc, ze bycie
rzeczywiste samo siebie przekracza poprzez jawienie sig, to jest
doswiadczenie duszy. I Ze ta transgresja nie jest zZadng iluzjg
stabeuszy, na odwrot, do jej rozwinigcia konieczna jest cata sita
moralnego usitowania, ktora Zyje w czlowieku; swiadczy o tym
wlasnie skupienie uwagi na ostatecznosci, Smierci i nicosci, po-
chianiajgcej Zycie; nie chodzi tu o iluzje korica, ktora bazuje na
petryfikacji koricowej samowoli. To, Ze zZycie stwarza sobie iluzje
korica nie jest argumentem przeciwko temu, ze samo ono zalezy
od czegos innego, od czegos, co nie ma natury realnej i skoriczonej
i co umoZzliwia jak prawde tak iluzje. (Czym to cos wszakze jest,
jakq to cos ma prawdziwg esencje i nature, to, poczynajgc od Pla-
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tona, stanowi podstawowe pytanie metafizyki). Iluzje korica nie
dowodzg, ze ta podstawowa ,iluzja” to iluzja. Uzywajgc metafory,
w sercu Swiata musi znajdowac sig cos, co okresla — cho¢ na rozne
Sposoby — zarowno rzeczywistosc, rzeczowosc, jak rownieZ prawde,
choc rowniez rzeczywistos¢ moze prawde plodzic, lecz nigdy nie
moze prawdy fundowac i okreslac, podczas gdy prawda przenika
rzeczywistosc, lecz nigdy na sposob realnej ,,sity”, czyli czegos, co
powoduje i determinuje ruch w czasie.

Ten, komu zwigzki te zaczynajq sie w zarysie objawiac, ten znajdu-

Jje sie w przetomowym momencie swojego Zycia. Jego Zycie nie jest
juz kurczowym trzymaniem si¢ zycia, iluzorycznym chowaniem sie
przed Smiercig, poniewaZ w Smierci ujrzat 0golng tendencje rzeczy-
wistosci ku nicosci i pogrgzaniu si¢ w nicosci. Zdecydowanie wszak-
Ze na to nie reaguje (tak jak niektdre religie orientalne oraz nauka
0 duszy) poprzez odrzucenie rzeczywistosci jako takiej i dgzeniem,
by si¢ z niej wywiktac, w zamian zajmujgc wobec niej dystans i za-
razem stosunek odpowiedzialnosci. Lecz przeciez jego spojrzenie
nie jest tez w pierwszym rzedzie zorientowane na zycie cztowieka,
jego cierpienie i bol, ten padot tez i jego zrddto, nie ma by¢ wpro-
wadzeniem mitosiernej eutanazji, Zycie nie powinno byc ostabione,
lecz na odwrot poprzez troske o dusze ma zostac doprowadzone do
skrajnego wzmocnienia Zyciowego (duchowego) ruchu.

Teraz jednak spojrzymy na troske o dusze z perspektywy, ktorg sie
jeszcze oddzielnie nie zajmowalismy, a mianowicie z punktu wi-
dzenia jej relacji do ciata i zycia cielesnego. Cielesnosc jest obser-
wowalna o tyle, o ile jest wspotodczuwana i wspotdoswiadczana
w kontakcie z rzeczami, jawiqgc si¢ wtedy jako rzeczowa, potgczo-
na i spokrewniona z rzeczowoscig, to znaczy z tym, co jest w niej
nieokreslone i nieograniczone. Nieokreslonos¢ i nieograniczonosc
cielesnosci w relacji z duszq objawia si¢ w sprzecznym potgczeniu
rozkoszy i smutku, odrzucaniu i obrony z jednej strony, pragnie-
nia i zaspokojenia z drugiej strony, w nieustajgco odnawiajgcej sie
zqdzy i jej wymogu wzmacniania i przedtuZania, ktore nie majg



granic. Schytkowa tendencja Zycia, jego samowplgtanie sie w te
monotonng nieskoriczonosc rzuca sie w oczy tym silniej, im bar-
dziej intensywne sq pokusy zqdzy i presja bolu. Nie tyle cielesnos¢
w ogole, lecz Zycie cielesne w pragnieniu i w bolu, przywigzanie
do bezposredniego zaspokojenia, to w duzym stopniu upadek
sam. Nieuleganie mu, pozbycie si¢ tej biernosci, tych nieustajg-
cych pokus i zagrozenia moZzliwe jest tylko razem z pozbyciem sie
zycia w ogole. Osiggnigcie niezaleznosci od tego wszystkiego lezy
u podstaw troski o dusze, dlatego nalezy jej szukac na drodze ,wy-
zwolenia” z cielesnosci, wiec na drodze ku Smierci. Dlatego filozofa
cechuje usifowanie w sprawie bezcielesnej duszy, ktora niejako ,na
wstepie” pozbawiona jest koniecznosci zwalczania tego wewngtrz-
nego upadku. 1o usitowanie petne jest paradoksow. Wszelka bez-
posrednios¢ — wraz z nig Swiat rzeczy — powinna sczezngé; czuje,
Ze swiat ten chwieje si¢ w posadach. Dlatego tez nastrdj w dniu
egzekucji w wiezieniu bywa tak dwuznacznie podniosty; nie jest to
juz czysta radosc z dysput filozoficznych, ta rozkosz juz nie dziata,
cata terazniejszosc w porownaniu z myslg o tym jedynym w swoim
rodzaju odejsciu odchodzi w dal, lecz bol mimo to zawiera w so-
bie niezrozumiate jgdro radosci. Walka z cielesnoscig, dgzenie do
bycia bez ciata, to nie tylko metafizyczne ztudzenie, posiada swojg
bezsporng i niezaprzeczalng podstawe w odczuwaniu. Jest to pod-
stawowe zabarwienie wolnosci — oswobodzenie od rzeczywistosci,
od tresciowosci Swiata w 0gdle, zabarwienie, ktore mimo wszystko
nie znaczy sprowadzenia nicosci, lecz bycia, ktore jest — na granicy
realnego Swiata - zarazem ,pozytywne’ i ,negatywne’.

Wihasciwe ,dowody niesmiertelnosci” majg zwigzek z owym by-
ciem duszy na granicy, z jej powigzaniem z nie-rzeczywistosciq,
ktore jednak nie jest Zadnym zaprzeczeniem istnienia, lecz tym, co
jest zawsze, co nie przemija, co nas od samych podstaw juz przed
urodzeniem okresla. Jezeli w dziedzinie bycia istnieje ten podsta-
wowy komponent, ktory znajduje si¢ w istotowej relacji z duszg,
jest nig dusza przeniknigta i zdeterminowana najbardziej podsta-
wowg swojq esenciq i to mozna takze okreslic jako jej niesmier-
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telnosc. o, ze ta struktura nieprzemijalnosci bycia znajduje sie
w nierozerwalnym powigzaniu z dobrem, dlatego, ze prawdziwe
bez dobrego w ogdle nie jest mozliwe, poniewaz prawdziwe jest
to, co sie jawi i nic nie moze sie jawic, nie majgc znaczenia dla
kogos, nie bedgc dobrem lub brakiem dobra dla kogos - jest tyl-
ko dalszym rozwinieciem tegoz spojrzenia. Szybko jednak staje
sie tak, Ze niesmiertelnosc i jej konsekwencje sq pojmowane zbyt
wszechogarniajgco: niesmiertelne i Zywe jest tym, co wieczne zZrod-
to ruchu; to, co jest wiecznym zZrodtem ruchu, ma swojg siedzi-
be w niebie (ovpavog); dusza — to, co ma ruch z siebie samej
- porusza zarazem wszystkim, a dobro, ktore jest jej dobrem, jest
wiec zarazem dobrem wszelkiego bycia, czy to wiecznego, czy 1ze-
czywistego, a powierzchowna przyczynowosc tego, co nas otacza,
zostaje absolutnie odrzucona i zniesiona w imig przyczynowosci
fundacyjnej. Wowczas takze pytanie o los duszy przed urodzeniem
i po Smierci staje sie o wiele bardziej natarczywe niz kiedykolwiek
wezesniej. Dusza, jej pochodzenie z prawie boskiego, zdecydowa-
nie jednak niebianskiego Zrodta, jej powrot do niego, wzajemne
oddziatywanie ludzkiego i boskiego; mozna by powiedziec, Ze na-
suwa si¢ tu nieodparcie wcielenie tego co boskie w cztowieka.

Najwazniejszy jednak wydaje si¢ aspekt nastepujgcy. We wszyst-
kich wczesniejszych mitologicznych wyobrazeniach zycia (cztowie-
ka, ludzkiej ,,duszy”) przed urodzeniem lub po Smierci poprzednie
i posmiertne zZycie byto wlasciwie Zyciem dla innych, sposob bycia
duszy byt tylko z innymi, byt tym, czym jest cztowiek we wzajem-
nej wymianie i we wzajemnym doswiadczaniu. W formie troski
o0 dusze stato sie teraz po raz pierwszy jasnym bycie duszy dla
samej siebie i w sobie samej: jej ruch w gore lub jej blgkanie sie,
jej wewnetrzna rozmowa, jej poszukiwanie jednosci, jej stosunek
do pozornego i prawdziwego bycia, krotko mowiqgc: tutaj dusza
prowadzi rzeczywiste i istotowe zZycie wlasne w postaci zZycia we-
wnetrznego — gdy nabyta skupienia do wewngqtrz — sam cztowiek
stat si¢ skupiony na swoim wnetrzu. ,Niesmiertelnos¢” w ten
sposob uzyskata tresc, nie jest juz iluzoryczng kontynuacjg zwy-



czajnego zycia w jakiejs innej, fantastycznej krainie i w upragnio-
ny zewnetrzny sposob. Wstgpita do mocno ugruntowanej relacji
w odniesieniu do istotowego ruchu duszy, tym samym do dobra
i zta, do zaptaty i kary w sensie podstawowym, do uzyskania by-
cia i rozpaczy z utraty bycia; wewngtrzne dzianie si¢ przyjeto wy-
raznie okreslong postac i historie, jasnosc co do tego, skqd i dokgd
dusza zmierza, jakie sq jej kroki, jaka jej wedrowka. W ten sposob
dusza nie tylko uzyskata — domniemang czy rzeczywistg — zna-
jomos¢ siebie samej, lecz przede wszystkim osiggneta bogactwo
Zycia wewngtrznego, nieprzeczuwanego wezesniej: to wszystko
z samookreslenia skupionego na wnetrzu cztowieka do bycia czy
niebycia, do pozornego bycia, do dobra i zta, a wiec ze zrozumie-
nia siebie jako wolnosci, jako istoty, ktora ma ruch z siebie samej.

Ludzkie bycie na swojej drodze otrzymato stupy milowe, swoje
onuarta, i w zwigzku z tym zwykte pojecia dla przezy¢ takich
jak rozkosz i bol, postrzeganie, myslenie, wspomnienie, dla sta-
now takich jak sen i czuwanie, dla funkcji takich jak pragnienie,
mitosc, ztos¢ i odwaga, dla pojmowania tego, co je przygotowato
(Aoyog), zyskaly zupelnie nowe znaczenia i gtebie, podobnie jak
napigcie pomiedzy poziomami i funkcjami duszy i mozliwoscig
ich zharmonizowania. Nic dziwnego, ze od tego czasu nawet ruch
dtugo umieszczano w istotnym zwigzku z duszq i Ze nature ruchu
postrzegano jako ruch z tego punktu, z tego whasnie zmierzania
W gore”.

Jedynym bardziej rozpowszechnionym kierunkiem filozo-
ficznej refleksji zajmujacym sie medycyna, ktory mozna znalez¢
w czeskiej filozofii w XX w., byl marksizm. Trzeba podkresli¢, ze
marksizm w odniesieniu do medycyny, tak ogolnie, przedstawia
sobg zroznicowane zjawisko.

Zupetnie na boku pozostawimy szereg nauczycieli akademi-
ckich, ktorzy od lat 50. do 80. uczyli na wydziatach lekarskich
studentow tego jedynie stusznego spojrzenia filozoficznego na
medycyne, mianowicie spojrzenia marksizmu-leninizmu.
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Napisania osobnej pracy wymagataby analiza réznie pojmo-
wanego marksizmu i owczesnych mozliwosci uprawiania pod
szyldem marksizmu-leninizmu jeszcze innych mniej lub bardziej
ortodoksyjnych lub mniej lub bardziej nieortodoksyjnych marksi-
stowskich uje¢ 1 perspektyw ujmowania $wiata. To réoznym auto-
rom udawato si¢ roznie, poniewaz balansowali na ostrzu noza, by
zwlaszcza po wprowadzeniu tzw. ,normalizacji” i po ,naukach
z kryzysu™® nie zostali oskarzeni o rewizjonizm i nie zakonczyli
swojej kariery akademickiej w roli nocnych strozoéw badz wprost
za firankami z sowieckiej stali.

Juz wsrod filozofujacych lekarzy, ktérym za pozycje wyjscio-
wa stuzyt marksizm, mozna byto dostrzec rozne podejscia, jezeli
przypomnimy sobie choc¢by Ferdinanda Hercika czy Miloslava
Matouska. Nie inaczej sytuacja wygladata wsrdod filozofow, dla
ktérych medycyna byta ,hobby”. O ile niektorzy z nich, jak np.
Jan Beranek® (ur. 1926) lub Antonin Jasek* (ur. 1914), bronili

38 Autor ma na mysli gtdéwny partyjny dokument z okresu po interwencji woj-
skowej Paktu Warszawskiego w 1968 r. Pouceni z krizového vyvoje ve strané a spo-
le¢nosti po X1II. sjezdu KSC [Nauki (ptynace) z kryzysowego rozwoju (sytuacji)
w partii i spoteczenstwie po XIII Zjezdzie KPCz] z 1970 t., dajacy wyktadnie
Praskiej Wiosny 1 interwencji wojskowej zgodna z prosowiecka linig rezymu
Husaka (przyp. ttum. EZ.).

39 ]. Beranek, Marxistickd filozofie, prirodni védy a medicina (1981) [Filozofia marksi-
stowska, nauki przyrodnicze i medycynal; tego samego autora, Marxisticko-le-
ninska filozofie a medicina [Marksistowsko-leninowska filozofia i medycyna],
[w:] Filozofické a spolecenské problémy mediciny (1982) [Filozoficzne i spoteczne
problemy medycyny], s. 9-32; tego samego autora, Marxisticko-leninskd filozofie
a soudobé lékarské mysleni [Marksistowsko-leninowska filozofia i wspdtczesne
myslenie lekarskie], [w:] Ceskoslovenko-sovétska konference k filozofickym otizkim
mediciny (1985) [Czechoslowacko-radziecka konferencja o filozoficznych
problemach medycyny], s. 64-73.

40 A Jasek, Clovék asocialistickd spolecnost: shornik praci z ideologické konference poridané
u prilezitosti 60. vyroci Velké fijnové socialistické revoluce. [ Cztowiek i spoteczefistwo
socjalistyczne: zbior prac z konferencji ideologicznej zorganizowanej z okazji
60. rocznicy Wielkiej Socjalistycznej Rewolucji Pazdziernikowej]; tego same-
go autora Biologické teorie a dialektika. [ Teorie biologiczne i dialektykal].



marksistowsko-leninowskiej jedynie stusznej wiary", inni byli
filozofami marksistowskimi lub filozofami bronigcymi lewicowe;j
1 spotecznie zorientowanej filozofii politycznej, ktorg przenosili
takze na medycyne lub starali sic w ramach owczesnych moz-
liwosci uprawia¢ w sposob nieideologiczny kwestie zwigzane
z filozofig medycyny*. Za przyktad otwartych i wrazliwych my-
slicieli, ktorzy zaczynali od marksizmu, stuzy¢ moga nazwiska
Jana Kamaryta czy Rudolfa Steindla.

Jan Kamaryt (1927-2000) ukoniczyt studia filozoficzne i bio-
logie na Uniwersytecie Karola. Od 1958 r. pracowat w Instytu-
cie Filozofii Czeskiej Akademii Nauk. Swoimi ttumaczeniami
1 komentarzami przyczynit si¢ do wprowadzenia na grunt cze-
skiej literatury przedmiotu mysli takich autoréw jak Ludwig
von Bertalanffy, Ulrich Beck czy Konrad Lorenz. Zajmowat si¢
filozofia biologii (Die Bedeutung der Theorie des offenen Systems in
der gegenwirtigen Biologie, 1961; Historicky materialismus a etologi-
cka redukce socialniho na biologické, 1980 [Materializm historyczny
i etologiczna redukcja spotecznego do biologicznego]; Filosofické

41 M. Matousek, K filozofickym problémiim mediciny (1962) [O filozoficznych
problemach medycyny]; L. Malinovsky, Vyznam anatomie pro formovani véde-
ckého svétového nazoru (1981) [Znaczenie anatomii dla ksztattowania naukowe-
go swiatopogladu]; H Horz, Marxisticko-leninska filozofie a moderni ptirodni védy,
[Marksistowsko-leninowska filozofia i nowoczesne podejscie nauk przyrod-
niczych], [w:] Filozofické a spolecenské problémy mediciny (1982) [Filozoficzne
i spoteczne problemy medycyny], s. 53-87; I. Hruska, Lenin, filozofie a medicina
[Lenin, filozofia i medycyna] [w:] Prakticky lékar [Lekarz praktyczny], 1985;
65/10, s. 361-364.

42 K. Boucek, H. Lhotska, K filosofické problematice vztahu télesnych a dusevnich funk-
ci ¢clovéka [O problematyce filozoficznej relacji cielesnych i duchowych funkcji
cztowieka] [w:] C‘asopis lékaril ceskych [Czasopismo czeskich lekarzy], 1979;
118/13, 5. 385-387); K. Boucek, K problematice nemoci a zdravi jako filosofickému
problému [O problematyce choroby i zdrowia jako problemie filozoficznym]
[w:] Casopis lékaril ceskych [Czasopismo czeskich lekarzy], 1981; 120/7, s.
177-181); idem K problematice filozofickych kategorii nutnost a nahodilost v lékarské
praxi [O problematyce filozoficznych kategorii koniecznosci i przygodnosci
w praktyce lekarskiej] [w:] Casopis Iékarii ceskych, 1985; 124/3, 5. 65-67.
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problémy klasické a moderni etologie [Problemy filozoficzne klasycz-
nej i wspotczesnej etologii] (wraz z Rudolfem Steindlem,* 1989).

Whiost swéj udziat do dialogu mtodych marksistéw z biolo-
gami, redagowat Filosofické problémy moderni biologie (1963) [Filozo-
ficzne problemy wspotczesnej biologii], pisat takze o badaniach
osoby ludzkiej Die philosophischen Aspekte und Kriterien des Exper-
iments am Menschen (1969). Pozniej skierowat sic w strone socjo-
logii (mozliwoS$ci sterowania przyroda ozywiong i cztowiekiem)
oraz ekologii (Nové technologie a genova etika (1991) [Nowe techno-
logie i etyka genowal; Rizikova spolecnost a ekologicka modernizace
(1995) [Spoteczenstwo ryzyka i ekologiczna modernizacjal; Prici-
ny ekologické krize a rizika panstvi clovéka nad prirodou (1996) [Przy-
czyny kryzysu ekologicznego i ryzyko panowania cztowieka nad
przyroda]. W ksiazce Kapitoly z filozofie prirody (1997) [Rozdzia-
ty z filozofii przyrody] zajmowat sie aktualnym rozwojem nauk
biologicznych, zwlaszcza etologii, ekologii, ale takze genetyki
i medycyny.*

Rudolf Steindl (1944-2001) ukonczyt studia filozoficzne na
Wydziale Filozofii Uniwersytetu Karola. Wyszedt od marksizmu,
lecz w latach 90. XX w. poszedl wtasng droga. Najbardziej war-
tosciowym jego wktadem do filozofii medycyny sa rozwazania
dotyczace problematyki $mierci, ktorg zajmowat sie dtuzszy czas
- konkretnie, pojeciem $mierci w historii myslenia filozoficzne-
go. Na ten temat opublikowat dzieto Kontinuita Zivota. Vztah Zivota
a smrti od starovéku po soucasnost (1987) [Ciggtos¢ zycia. Stosunek
zycia i $mierci od starozytnosci po wspdtczesnosc]. Do jego kolej-
nych prac odnoszgcych si¢ do filozofii medycyny naleza: Ma smrt
nebo nema smysl? (1992) [Czy $mier¢ ma czy nie ma sensu?, Jed-

43 Rudolf Steindl (1944-2001), podobnie jak Jan Kamaryt, zaczynat z pozycji
marksizmu. Jest autorem pracy Kontinuita Zivota. Vztah Zivota a smrti od staro-
véku po soucasnost [Ciagtos¢ zycia. Stosunek zycia i $mierci od starozytnosci
po wspotczesnosc] (1987).

44 Dane faktograficzne o zyciu i dziele Jana Kamaryta por.: J. Gabriel i in., Slo-
vnik ceskych..., s. 255-256.



nou prijde i muij cas, aneb co je thanatologie (1993) [Kiedys$ przyjdzie
takze moj czas lub czym jest thanatologial, Tod in der modernen
Gesellschaft (1993), Tod und Ethik in der modernen Gesellschaft (1994),
Menschliche Gesundheit und Tod (1996), Todesproblem und Bioethik in
Ost-Mitteleuropa (1997).%

Na specjalng uwage zastuguje wyjatkowa osobowos¢ czeskiej
filozofii (inspirowanej marksizmem) Egon Bondy (1930-2007).
Poeta, filozof i prozaik Bondy (prawdziwe nazwisko Zbynék
Fiser) byl wyrazistym inspiratorem czeskiego undergroundu.
Z perspektywy filozofii medycyny jako bardzo cenna jawi si¢ jego
analiza sensu ludzkiej egzystencji w zwigzku z mozliwym stwo-
rzeniem sztucznych, od biotycznych egzystencji niezaleznych
istot, zamieszczona w ksigzce Juliiny otdzky (1971) [Pytania Julii].

Innym typem filozofa jest Jan Sokol (ur. 1936), zie¢ Jana
Patocky, dla ktorego punktem wyjscia byta tradycja fenomeno-
logiczna. Ten thumacz i wyrazisty czeski intelektualista zaanga-
zowat sie takze politycznie (byl ministrem szkolnictwa w rzadzie
fachowcow w 1998 r.). W lutym 2003 r. byt ostatnim kontrkandy-
datem Vaclava Klausa w wyborach prezydenckich w Republice
Czeskiej. Zajmuje si¢ przede wszystkim antropologig filozoficzna,
etyka i filozofia religii. Z dziedziny filozofii medycyny pochodzi
nizej zamieszczony fragment jego tekstu o $mierci, ktory doty-
ka aktualnych pytan o ludzkg egzystencje w kontekscie choroby
1 zaawansowanej medycyny.

Wybrany fragment:*°

Cokolwiek robisz - i tak umrzesz. Dlaczego wiec w 0gole o Smierci
mowic? Dopoki zyje, Smierci nie ma, i kiedy przyjdzie, mnie juz nie
bedzie: smierc wiec mnie w Zaden sposob nie dotyczy, mowi stary
epikurejski sofizmat. Czy jest prawdziwy? Raczej nie. Milczgco
bowiem zamienia ,$mier¢” na ,mojg smier¢”, co dla cztowieka nie

45 Ibidem s. 536-537.
46 J. Sokol, Smrt v nasich rukou [ Smier¢ w naszych rekach], tekst z 1998 r.
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jest tym samym. Cho¢ (na razie) zyje, Smier¢ dla mnie juz istnie-
je, co najmniej jako doswiadczenie Smierci kogos innego. Dlatego
mozna hukngc zza wegla na cztowieka , pienigdze albo Zycie” - co
w wiekszosci daje efekt: cztowiek wie, co to znaczy. Udomowiony
pies moze si¢ nauczyc ,respektowania” bata, ale czy Smierci? Jak
chcieliby go panstwo nauczyc, by respektowat rewolwer?

Mowic i zastanawiac si¢ nad Smiercig ma wiec sens dlatego, ze
Smier¢ dla nas juz teraz, w Zyciu cos znaczy — co najmniej to, ze
Smiercig mozna (Zywemu) cztowiekowi grozié, domagajgc sie cze-
g0s, szantazujgc go. I cztowiek czujgcy lufe rewolweru w plecach
rzeczywiscie nie ponosi winy za to, co ,musiat” zrobi¢. Musiat?
Doktadnie rzecz biorgc, nie musiat: bohater woli dac sie zastrze-
lic. Ale czy cztowiek musi by¢ bohaterem? Czy kazdy cztowiek?
O dziwo, w pewnym sensie tak: dopoki zyje, zyje ciggle pod grozbg
Smierci, dlatego ze wie, ze musi umrzec. Moze ten moment odsu-
wac, odraczac, unikac go — lecz tylko dlatego, Ze o niej wie. Dlate-
g0, Ze wie, ze jej w koticu nie uniknie. TukzZe ten, ktory o niej nigdy
nie mowi, ktory nawet boi si¢ o niej pomyslec. A mimo to zyje,
wysila sie, walczy. Jego Zycie nie jest ,.zyciem ku Smierci’, jak chciat
pewien stynny filozof, lecz , zyciem przeciwko Smierci’, nieustajgcg
walkg 0 ,jeszcze nie”, o ktdrej obserwator z boku musiatby powie-
dziec, ze jest z gory przegrana. Tyle tylko, Ze Zywy cztowicek nie jest
whasciwie jedynie obserwatorem z boku. Z tq wiszgcg grozbg nad
nimi ludzie zyli od zawsze. Doktadnie rzecz biorgc, dopiero o tych
naszych przodkach, o ktorych wiemy, Ze zajmowali si¢ Smiercig
i martwymi, moZzemy z catq pewnoscig powiedziec, ze byli ludzmi.
Zresztq do zupetnie nie tak dawnych czasow ludzie mieli wiele
okazji do spotykania Smierci: towarzyszyta im na kazdym kroku,
nie tylko w wojnach i w epidemiach. Nauczyli si¢ z nig obchodzic
i uktadac.

Zrozumienie starych form obchodzenia si¢ ze Smiercig jest dla nas
jednak trudne, dlatego, Ze si¢ od swoich przodkow istotnie roz-
nimy, i to w trzech punktach: przede wszystkim tym, jak mato



sie ze Smiercig stykamy, po drugie wyobrazeniem ,ludzkosci”
i po trzecie akcentem na zycie indywidualne. O tym pierwszym
juz rozmawialismy: cierpkie doswiadczenie smierci nowoczesne
spoteczenistwo probuje ,usungc” z horyzontu, wywolac jakies
powierzchowne wrazenie, jakoby cztowiek nie umierat. O smierci
sie nie mowi, ludzie umierajq za zamknigtymi drzwiami szpitali,
a takze w filmach gangsterskich umierajg tylko totrzy, natomiast
James Bond jest niesmiertelny. Nie trzeba dodawac, ze wyniki
tego krotkowzrocznego podejscia mogq by¢ takze tylko bardzo
powierzchowne. W istocie cztowiek nowoczesny nie jest na spot-
kanie Smierci — Smierci innych i Smierci wlasnej — w 0gdle przy-
gotowany. Dlatego wydaje mu sie ,,bezsensowna’, napedzajgc mu
jeszcze wigkszej grozy niZ jego przodkom i dlatego tez jest sktonny
ulegac najrozniejszym fantastycznym wyobrazeniom, ktore mu
Smierc w jakis sposob ,,od-wyjasnia”. Dla wszystkich starych spo-
teczenstw charakterystyczne jest wyrazne oddzielenie Smierci kto-
regos z wlasnych cztonkdw, ,ziomka’”, od Smierci obcego, to znaczy
wroga. W wigkszosci nowoczesnych jezykow mozna jeszcze odna-
lez¢ slady tego przykrego dzielenia Swiata na ,nasz” i ,obcy’, przy
czym tylko ,nasi” to tak naprawde ludzie we wlasciwym sensie
tego stowa. Do teraz na wojnach, i owszem, takze w filmach akcji,
obowiqzuje reguta, ze zabicie obcego, to znaczy wroga, nie jest
Zadnym morderstwem, tylko czynem bohaterskim. lacyt pisze
o plemieniu germanskim, w ktérym mlodym meZczyznom nie
wolno byto skracac wlosoéw i wgsow, dopoki nie zabili pierwsze-
g0 wroga, ,,.by w ten sposob zastuzyc sobie na wlasne miejsce na
ziemi”. Piloci mysliwcow do dzisiaj na swoich samolotach zazna-
czajq swoje ,,zwyciestwa”. Wroga zabija sie, krotko mowigc, dlate-
20, Ze nie jest cztowiekiem, w lepszym przypadku, dlatego, ze jest
konkurentem: na smierc i zycie. Niemniej dla wielu ,naturalnych”
narodow mamy doniesienia, ze bojownik po powrocie z wypra-
wy walecznej musiat poddac si¢ oczyszczeniu z powodu przelanej
krwi, choc byta ona krwig obcg, krwig wroga. Natomiast smierc
cztowieka z wlasnej grupy, ,jednego z naszych’, zawsze byta wy-
darzeniem. Szok wywolany smiercig bliskiego cztowieka stare
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spoteczenstwa roztadowywaly przede wszystkim w ten sposob,
Ze podkreslaty wspdlnotowosc, Zycie plemienia, catosci, nie zycie
jednostki. Jednostki rodzq si¢ i umierajg, lecz plemie Zyje dalej.
Prawdopodobnie mozna zaktadac, ze juz w czasach paleolitu przy-
najmniej zmarli wodzowie byli uroczyscie grzebani w grobach, do
ktorych ktadziono wartosciowe przedmioty, gdzieniegdzie z tej
okazji rowniez zabijano niewolnikow i Zony zmartych. By¢ moze
nalezatoby to traktowac jako pierwsze oznaki wyobrazen o zyciu
poSmiertnym, zapewne wspieranym takZe przez wspomnienia
zatobnikow, ewentualnie przez sny. Spoteczenstwa rolnicze na-
ktadajq na mezczyzn rygorystyczny obowigzek zajecia si¢ prze-
dtuzeniem rodu. Glowa rodziny, gospodarz, nie jest wlascicielem
majgtku rodowego, lecz tylko tymczasowym zarzqdcg czegos, co
otrzymat od swoich przodkéw i ma przekazac potomnym. Kiedy
umiera, zostaje pogrzebany bgdz w samym domu, lub na ganku,
i ,zyje” tam do tego czasu, dopdki potomkowie okazujg mu sza-
cunek i zanoszgq pozywienie. Przeciwieristwem tego obowigzku,
kultu przodkow, jest troska o zapewnienie sobie podobnej ustu-
gi ze strony wlasnych potomkow. Dlatego mezczyzna, ktory nie
chciat si¢ ozenic, gdzieniegdzie karany byt smiercig i bezdzietni
matzonkowie mieli obowigzek adoptowac syna: inaczej zagro-
ziliby posmiertnemu Zyciu swoich przodkow i popetniliby prze-
winienie wobec nich. Szereg zwyczajow do dzis kultywowanych
na naszych cmentarzach sigga gleboko do neolitu. Pozostatoscig
wyobrazen rodowej ., niesmiertelnosci” sq nasze nazwiska, tgcznie
z regutami ich przekazywania w linii meskiej. Wraz z rozpadem
spoteczenistwa rodowego, na poczgtku gtownie w miastach, zycie
zaczyna sie indywidualizowac i wyzwalac, jednoczesnie podpo-
rzgdkowujqgc indywidualizacji takze Smierc: z nig teraz powinien
sobie dac rade kazdy w osamotnieniu. len znaczqcy krok moze-
my juz doktadnie przesledzi¢ w literaturze: poczynajgc od Eposu
o Gilgameszu, gdzie bohater, przezywajqc Smierc przyjaciela, po
raz pierwszy uswiadamia sobie wlasng Smiertelnosc, poprzez bi-
blijng Ksiege Hioba i catg staroZytng literature chrzescijanskqg
az po wylonienie si¢ problemu indywidualnej smierci w poznym



Sredniowieczu, np. w poemacie o Oraczu i Smierci Jana z Zat-
ca¥. Kiedy ta przygnebiajgca mysl ,,osamotnionej” Smierci po raz
pierwszy dopada cztowieka, stara si¢ on opanowac jg roznymi
sposobami. O epikurejskim ,odrzuceniu’, intelektualnej probie
unikniecia rozmyslania o Smierci, wzmiankowalismy juz na sa-
mym poczqtku. Bardziej znaczqce sq dwa pozostate: nauczanie
0 weielaniu sie (metempsychoza, reinkarnacja) oraz nauczanie
o zyciu wiecznym. Im obu wspdlne jest wyobrazenie o niesmier-
telnej duszy, przygotowane poprzez doswiadczenie wspomnien
o zmarlych (,Zyje dalej w naszych sercach” mowi sentymentalna
nagrobna inskrypcja) i prawdopodobnie takze poprzez sny, ktdre
w dawnych czasach odgrywaly znaczgcq role.

Mysl o wcielaniu si¢ pojawia si¢ w szczytowym antyku oraz
w mtodszych warstwach tradycji indyjskiej. Jest bardzo pociggajg-
ca glownie ze wzgledu na to, zZe odbiera indywidualnej smierci jej
nieznosnie ostateczny charakter. Moje zZycie co prawda koriczy sig
smiercig, ale to tylko jedno z zyc i nastepnym razem moja dusza
otrzyma nowq okazje.

W ten sposob jednak zostaje mocno ostabiona takze powaga
i waznosc ,tego” obecnego, terazniejszego zycia, w ktorym zatem,
mowigc ogolnie, nie o tak wiele chodzi: to, co si¢ nie uda teraz,
poprawimy nastgpnym razem. 1o jest, migdzy innymi, glowny
powod, dla ktorego zarowno judaizm jak i chrzescijaristwo w tak
kategoryczny sposob odrzucily te¢ idee. W nowoczesnosci mysl
0 ,reinkarnacji” czesto powraca, trafiajgc jednak na zupetnie inny
grunt.

Cztowieka wspdtczesnego mozna bowiem zaspokoic tylko wtedy,
kiedy pod pojeciem ,duszy” wyobraza sobie wlasne ja, to znaczy
wlasng swiadomosc. W starozytnych wyobrazeniach tak jednak

47 Chodzi o dzieto Jana z Zatca Der Ackermann aus Bohmen [Oracz z Czech] z ok.
1400 r. - przyp. red. polskie;j.
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nie byto, nawet u Platona dusza tylko mimo woli przypomina
sobie cos ze swojej przesztosci. Jezeli jednak chodzitoby o mojg
Swiadomosc, trudno wyttumaczyc, dlaczego niczego ze swoich po-
przednich zy¢ nie pamigtam. Wyobrazenie wiecznego Zycia (w zu-
petnie innych warunkach) po raz pierwszy pojawia si¢ w péznym
antyku, w poznym judaizmie i zwlaszcza w chrzescijanstwie.
W odroznieniu od wczesniejszej metempsychozy nie odbiera Zy-
ciu terazniejszemu jego wyjgtkowosci, moze wszakze prowadzic
do pewnego ,zlekcewazenia” samej Smierci, jakby chodzito tylko
0 ,zmiang” Zycia. Zresztg zycia ,w zupetnie innych warunkach”
cztowiek nie potrafi sobie wyobrazic, co jest dla nowoczesnego
cztowieka trudne do przyjecia: to, czego nie potrafi¢ sobie wyob-
razic, nie moze istnie¢. Sam Jezus z Nazaretu w swoim kazaniu
ogranicza si¢ do obrazow ,uczty” i ,wesela” i wyraZnie przestrze-
ga, ze to, czego zbawiony cztowiek po Smierci moZe si¢ spodziewac,
zasadniczo przekracza wszelkie zmystowe doswiadczenie. Dlatego
nawet mysliciele chrzescijanscy nie wazyli si¢ o naturze tego ,in-
nego zycia” zbytnio spekulowac. Dla przyktadu ze sw. Augustyna
wynika, Ze wiecznosci nie wyobrazat sobie jako niekoriczgcej sie
kontynuacji czy trwania, lecz jako ,bezczasowq terazniejszos¢” -
podobnie jak Plotyn.

Spdjrzmy jednak na problem indywidualnej smierci od innej
strony: jakie ma znaczenie dla naszego zycia? Na pierwszy rzut
oka wydaje sie, ze czysto negatywne: Smierc to przeciez koniec Zy-
cia, Swiadomosci, wszystkiego. Nawet przyjmujqc, Ze smierc jest
Lostatnig mozliwoscig, jako koniec wszelkich moich mozliwosci”
(Heidegger), nie powinnismy przeoczy¢, ze ta ,pewna mozliwos¢”
w sposob zasadniczy rzutuje — z powrotem na Zycie.

Zycie, ktore ma kres, to zupelnie co innego niz Zycie ,bez korica”
Problematycznos¢ tego wyobrazenia dawno zauwazyta mgdros¢
ludowa i wyrazita jg w bajkach o Smierci — Cioteczce Chrzest-
nej itp. Smier¢, przynajmniej Smier¢ ,naturalna’, nie gwattowna,
nie spada na cztowieka znienacka. Poprzedza jg starzenie sig, to



jest z jednej strony ubywanie sit Zyciowych i mozliwosci, z drugiej
strony przyzwyczajenie i zmeczenie. Zycie ludzkie, jako odkrywa-
nie i tworzenie nieodzownie traci na swojej atrakcyjnosci i dra-
matycznosci, kiedy cztowieka otaczajq doswiadczenia i w koncu
Jwszedzie juz byt, wszystko wie i wszystko widziat” Dla starego
cztowieka wiec wyobrazenie ,,zZycia bez kotica” moze stac si¢ kosz-
marem nocnym nigdy niekoriczqgcej sie nudy bez dna.

Jest to wiec whasnie skoriczonosc, ograniczonosc zycia, ktora na-
daje ludzkiej egzystencji cate jej napiecie i dramatycznosc. Tylko
cztowiekowi Smiertelnemu moze si¢ przytrafic, Ze na cos ,nie ma
czasu’, Ze gdzies si¢ Spieszy, Ze cisng go terminy i z czyms nie na-
dgza. Ale tez na odwrdt, tylko skoriczone, ograniczone zycie moze
w koricu stworzyc opowiesc, ktorg mozna opowiedziec jako catosc.
1ak jak obraz czy powiesc takze ludzkie Zycie musi si¢ skonczyc,
tylko niektore seriale TV udajg ,nieskoriczonos¢”, ktéra szybko
przeksztatca sie w nieskoriczong nude. Ludzka Smier¢ wigc wias-
nie poprzez to, ze juz jest z gory obecna w Zyciu, jako widok na
przysztosé, nadaje temu Zyciu ksztatt, napiecie, powage i postac
dramatu. Nadaje zdarzeniom i czynom ich wyjgtkowosc, waznosc
i wartosc. Tylko dzigki niej moze istniec bohaterstwo i to ona na-
daje waznos¢ np. zawodowi lekarza.

Po tym krotkim przedstawieniu ludzkiej smierci w jej bogactwie
i szerokim zakresie mozemy bez obaw zajgc si¢ kilkoma aktual-
nymi kwestiami, w ktorych problem smierci wystepuje w nowej
postaci i domaga sie rozwigzan. Poprzednim wywodem ograni-
czylismy bowiem niebezpieczeristwo przeoczenia rzeczywistych
problemow zwigzanych ze Smiercig lub ugrzezniecia w krdtko-
wzrocznej modnej sentymentalnosci.

Tyle tylko, Ze tam, gdzie sie decyduje o Zyciu i Smierci cztowiek nie
powinien si¢ kierowac tylko sentymentem. I wlasnie o to chodzi
w aktualnych kwestiach eutanazji czy aborcji: czlowiekowi wspot-
czesnemu objawia si¢ zupetnie nowa strona obchodzenia sie ze
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Smiercig. Do tej pory albo zabijat - i ttumaczyt to sobie, jak to
pokazalismy - albo czekata na niego smierc. Dzisiaj coraz czgsciej
znajduje si¢ w sytuacji, kiedy musi o zyciu innych decydowac nie
jako wrog, lecz jako sedzia. Tak, jak kiedys na poczgtku swojej
egzystencji otrzymat ,w swoje rece” swdj los i Zycie, tak dzisiaj do-
staje w swoje rece takze decyzje o Smierci innych nie formie ,kary”,
ale w formie ,technicznego przedsiewziecia”

Zanim zaczniemy rozwazac te drazliwe kwestie, powinnismy po-
krotce zatrzymac sie na juz wzmiankowanym - i wcigz aktualnym
— temacie ,kary” Smierci. Obok nagiego faktu, ze ludzie zawsze
mniej lub bardziej zabijali, wszelkie stare i tradycyjne spoteczen-
stwa stosowaly usmiercanie jako skrajny srodek przymusu, jako
kare. Niektore spoteczeristwa stosujq je do dzisiaj — i pod presjg
wzrastajqgcej przestepczosci wielu ludzi zadaje pytanie, dlaczego
nie mielibysmy go rowniez my stosowac. Decyzja w spoleczen-
stwie demokratycznym nalezy oczywiscie do parlamentu, jednak
wezesniej nalezatoby zapoznac si¢ ze wszystkimi istotnymi argu-
mentami. W powyzszych refleksjach niektore z nich sg, by¢ moze,
zawarte.

Usmiercenie cztowieka moze znaczy¢ wiele roznych rzeczy: za-
lezy od okolicznosci. Rowniez wyrok smierci, orzeczony zgodnie
z procedurg, legalny i majqgcy legitymacje znaczy co innego w spo-
teczenstwie, ktore chocby w wigkszosci podziela przekonanie, ze
Smier¢ nie jest definitywnym koncem cztowieka. W taki sposob
formutka skazujgca jeszcze do niedawna w czasach nowozytnych
podkreslata, ze skazany ma zostac przekazany ,w rece sprawied-
liwosci Bozej”. Dlatego tez w krajach chrzescijariskich podczas
egzekucji asystowat ksigdz. ‘1o jednak jest zupetnie co innego niz
kara absolutna’, jak si¢ jgq dzis w jezyku specjalistycznym nazy-
wa. Miedzy innymi takze z tego powodu, ze wraz z wyobrazeniem
niesmiertelnej duszy mozna rzeczywiscie mowic o ,karze”. Nowo-
czesna teoria prawa mowi o wychowawczym aspekcie kary. Po-
niewaz jednak skazany wraz z egzekucjg ,koriczy sie” w sposob



absolutny, zasadne jest pytanie — ,kto” wlasciwie zostat ukarany?
I co w ten sposdb zostato osiggnigte?

Spoteczenstwo pozbawia sie w ten sposob niebezpiecznej jednost-
ki i kara ta moZe odstraszy¢ innych ewentualnych przestepcow,
powie zwolennik kary Smierci. Pozostawmy na boku funkcje
odstraszania, co do ktorej wsrod kryminologow nie ma zgody,
i zZwrdémy uwage na motyw ,eliminacji”. Tak, obywatele zagroze-
ni przestepczoscig zyczq sobie oczywiscie, by przestepca nie maogt
dalej mordowac. Tylko ze panstwa nowoczesne, dysponujgce ol-
brzymimi srodkami przymusu, muszq bardzo uwazac, by nie staty
si¢ ,zorganizowang przemocq .

Inaczej mowigc, muszq uwazac na swojq legitymizacje. Jesliby
jq utracity, nie bedq si¢ zbytnio roznic od dyktatur totalitarnych
czy od mafii. Na odwrot, charakterystyczng cechq nowoczesnego
paristwa sq ,rzqdy prawa’, ktdre nie wigzq wylgcznie obywateli,
lecz takze wladze panistwowq, ewent. parlament. Ten problem jest
jeszcze wazniejszy w przypadku patistw, ktore swojq legitymacje
wywodzq z woli obywateli. Panujgcy z ,,Bozej taski” magt pozwo-
li¢ sobie na rzeczy, na ktore wybrana reprezentacja pozwolic sobie
nie moZze, bowiem nie jest do tego uprawniona. I to jest, zdaje sie,
przypadek kary smierci. Jak mozna sobie wyobrazic, ze obywatel
udzieli komus petnomocnictwa do odebrania mu zZycia? Nawet
gdyby wszyscy obywatele w plebiscycie opowiedzieli si¢ za egze-
kucjq okreslonego cztowieka, wladza demokratyczna nie jest, oba-
wiam sie, uprawniona do zadoscuczynienia takiemu Zyczeniu. Za
bardzo przypominatoby to glosowanie rozbitkow na temat tego,
kago powinno si¢ wyrzucic za burte.

W kwestii sztucznych poronieti, czyli ,,aborcji” pozostawimy na
boku problemy medyczne, jakimi sg moZliwe uszczerbki na zdro-
wiu matki. Ograniczymy sig tylko do tego, Ze sztucznie wywotane
poronienie jest powazng i, 0gdlnie mowiqgc, zapewne niepozgda-
ng ingerencjg przerywajgcq dalszy rozwdj Zywego ptodu. Ma nie-
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watpliwie aspekt indywidualny i spoteczny. Sztuczne poronienia
to nowoczesne wynalazki i prawodawca nie moZe wiec oczekiwac,
Ze je poprzez odpowiedniq ingerencje wyeliminuje w zupetnosci,
moZe je jednak skutecznie ograniczyc. Miatby przede wszystkim
skoncentrowac sig, o ile to mozliwe, na ograniczeniu powsta-
wania sytuacji, kiedy matce lub rodzicom aborcja jawi si¢ jako
konieczna. Kiedy jednak aborcja juz sic wydarzy, mozna na nig
patrzec z réznych stron. Nie chee si¢ tutaj zajmowac analizq me-
dycznych czy spotecznych wskazan, lecz niedawno w Internecie
znalaztem nastepujgce sugestywne pytanie: ,Co by Panstwo
doradzili biednej kobiecie, prawdopodobnie alkoholiczce, ktdra
jest w cigzy z osmych dzieckiem; z poprzednich jej dzieci cztery
zmarly i trzy sq gluchonieme?”. Odpowiedz: ,poniewaz nikogo
nie zapytata, urodzit jej sic maly Ludwig, pozniej znany jako
van Beethoven”.

Pozostaje stanowisko skrajnego indywidualizmu, ktére wyraza si¢
w stwierdzeniu ,mam prawo do swojego ciata” oraz stanowisko
okreslonej tradycji, utozZsamiajgcej poronienie z zamordowaniem
niewinnej istoty. Kazde z nich, przyznajmy, jakies ziarno prawdy
zawiera. Lecz wlasnie tylko ,jakies” Dziecko poczete, ptod, by-
najmniej nie stanowi wylgcznie ,ciata matki”. Jest tu tez ojciec
i sam przyszly cztowiek, ktory nie moze naleze¢ do nikogo. Juz
od czasow rzymskich prawo widzi w nim przysztego cztowieka,
,0s0be w zawieszeniu’, ktdra mimo tego, moze juz np. dziedziczyc.
Znane wewngtrzmaciczne zdjecia ptodow — choc wykorzystywa-
ne w skandalizujgcych celach - to zresztq potwierdzajg w inny
sposob. Matka ma go co prawda w tej chwili w swojej fizycznej
mocy” i dziecko bedzie od niej jeszcze dtugo zalezne, lecz to weale
nie znaczy, ze moze z nim zrobic cokolwiek. Przeciwko temu tra-
dycjonalisci wykorzystujg, troche w zlej wierze, fakt, Ze nie mozna
znaleZé ostrego rozgraniczenia pomiedzy zaptodnionym jajecz-
kiem i dzieckiem. Na dodatek wnoszq do dyskusji politycznych
problem, ktorego w takiej postaci nie mozna poddac pod gltosowa-
nie: kto chciatby podnies¢ reke za ,,morderstwem niewinnej isto-



ty"? i wlasciwie o to chodzi: parlament nie moze stanowic o tym,
co jest dobre a co zte, powinien jednak znalezc politycznie mozliwe
i skuteczne rozwigzanie konfliktu, ktory zapewne ma takze swdj
wymiar metafizyczny. Nie powinno byc jednak watpliwosci, ze po-
Jjawienie si¢ kwestii ,,sztucznych poronien” jest symptomem i ce-
chg towarzyszgcq utracie wrazliwosci i popadnieciu spoleczenstw
w ordynarnosc.

Problem eutanazji na pierwszy rzut oka wydaje si¢ prostszy. Po-
Zyteczny — choc z oczywistych wzgledow - nieostry podziat na
eutanazje bierng (zaprzestanie opieki) i aktywng (usmiercenie)
pozwala na pierwsze twierdzenie. Eutanazja ,bierna” przynale-
Zy w sposob nieodtgczny ludzkiemu Zyciu w biedzie i wyostrza
sie tylko, kiedy w gre coraz bardziej wchodzg pienigdze. 'To nas
jednak prowadzi do odkrycia prostej prawdy, ze cztowiek zawsze
Zyje w (jakiegos rodzaju) nedzy czy w stanie ograniczen: nigdy
nie jest tak, jak by sobie zyczyl, zawsze musi wybierac, decydo-
wac. Jednak prawdziwy problem stanowi eutanazja aktywna.
Pozostawmy na boku pytanie o zagrozenie dla zaufania do le-
karza, ktore kiedys zabezpieczata przysiega Hipokratesa: ,, Niko-
mu [..] nie podam Smiercionosnej trucizny...”. Jest to, co prawda,
pytanie wazne, dotyczy jednak samych lekarzy. Nasze pytanie
brzmi: czy cztowiek nalezy do siebie samego w takim stopniu,
by to swoje wlasne ,posiadanie siebie” mdgt przenies¢ na inng
osobe? Pierwsza odpowiedZ nasuwa si¢ sama - dlaczego nie?
Jednakze co z tymi, ktorzy go kochali lub kochajg? Oprocz tego,
zdecydowanie sam sobie zycia nie datem, nie zarobitem go ani
nie kupitem — i to niezaleznie od tego, czy uwazam, Ze otrzyma-
tem go od rodzicow lub, za ich posrednictwem, od Stworcy. Czy
moze ono by¢, w takim razie, tak do korica ,moje”? To pytanie
moZemy takze postawic niejako z drugiej strony: kiedy ludzkie
Zycie staje si¢ tak beznadziejne, ze bedzie dozwolone jego zakon-
czenie? Ma si¢ rozumiec - z rozmystem, bez afektu, z petng od-
powiedzialnoscig. Czy tak jest wtedy, kiedy na cztowieka czeka
juz tylko cierpienie? Kto odwazy si¢ o tym zadecydowac z defini-
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tywng nieodwotalnoscig? Czyz zresztg ,wartos¢” zycia nie polega
raczej na tym, co cztowiek potrafi, ewentualnie, co wytrzyma,
niz na tym, jak sobie uzywa? I na koniec: jezeli jakies ludzkie
Zycie nie ma wartosci teraz, jakg miato wczoraj lub rok temu?
Jak w tym kontekscie oceniac Zycie ludzi ciezko uszkodzonych,
niepetnosprawnych?

Gdyby ,przyroda” mogta mowic, na oba powyzsze pytania odpo-
wiedziataby negatywnie. Tylko ze przyroda nie mowi i jej rzeczni-
kiem nie moze by¢ nikt inny niz, ponownie, cztowiek *

4. Czeska filozofia medycyny na poczatku XXI wieku

Mimo ze znajdujemy si¢ dopiero po pierwszej dekadzie XXI
wieku, wlasnie w tym okresie ukazato si¢ kilka znaczacych roz-
praw dotyczacych problematyki filozofii medycyny. Wigkszos¢
z nich to dzieta autorow mtodszego pokolenia, przedstawiajace
nowy typ filozoficznej refleksji nad medycyna.

Pierwszym z autorow tego mtodszego pokolenia jest Jan Pay-
ne (ur. 1953). Studiowat medycyne oraz filozofie, przez kilka lat
pracowat jako neurolog. Jan Payne wiec nalezy do grupy filozo-
fujacych lekarzy, niektorych sposroéd nich omowiono wezesniej.
Habilitacje uzyskal z dziedziny teologii ewangelickiej na Wy-
dziale Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Karola w Pradze
(2008 r.). Aktualnie pracuje w Instytucie Studiow Humanistycz-
nych Pierwszego Wydziatu Lekarskiego na Uniwersytecie Karo-
la w Pradze.

W swojej filozofii Jan Payne nawigzuje do fenomenologii
1 zajmuje sie przede wszystkim kwestiami normalnosci, zdrowia,
jakosci zycia i intencjonalnosci w stosunku do funkcji mozgu. Jan

48 Zrodto: wwwijansokol.cz/cs/n-p-smrt.php (dostep — 5.1.2011); pozniej opub-
likowano [w:] ]. Sokol, Z. Pinc, Antropologie a etika [ Antropologia i etyka], Pra-
ha 2003, s. 146-152.



Payne redagowatl obszerna monografie poswiecong jakosci zycia
i zdrowia Kvalita Zivota a zdravi (2005) [Jakos$¢ zycia i zdrowia]. Do
jego waznych artykutow z filozofii medycyny nalezg Zdravi a celek
lidské bytosti (2002) [Zdrowie i catos¢ istoty ludzkiej] oraz Smrt -
jedind jistota (2008) [Smier¢ — jedyna pewnosc).

Na poczatku podkreslilismy, ze obszerniejsza monografia zaj-
mujaca sie takze filozofig medycyny ukazata si¢ dopiero w 2008 r.,
prawie dwie dekady po politycznej i spotecznej transformacji za-
poczatkowanej w listopadzie 1989 r. W odniesieniu do medycyny
wspotczesnej wspominana praca pt. Medicina v kontextu zapadniho
mysleni [Medycyna w konteks$cie my§li zachodniej] zawiera trzy
podstawowe rozdziaty, ktorych autorami sa Petr Kouba, Josef
Kure i Marek Petr.

Autorem pierwszego z nich pt. Perspektivy soucasné mediciny
ve svétle Foucaultovych déjin evropského mysleni [Perspektywy me-
dycyny wspotczesnej w $wietle dziejow myslenia europejskiego
Foucaulta]® jest praski filozof Petr Kouba (ur. 1973). Kouba jest
absolwentem filozofii na Wydziale Filozoficznym Uniwersyte-
tu Karola, gdzie aktualnie pracuje w charakterze asystenta. Jest
autorem ksigzki Fenomén dusevni poruchy: perspektivy Heideggerova
mysleni v oblasti psychopatologie (2006) [Fenomen wady psychicz-
nej: perspektywy myslenia Heideggera w dziedzinie psychopa-
tologii], opublikowat rowniez artykut o konceptualizacji zdrowia
i choroby®’.

We wspomnianym rozdziale Kouba, w nawigzaniu do
Narodzin kliniki Foucaulta, zajmuje si¢ epistemologicznymi
zatozeniami medycyny i ich rozwojem we wspotczesnosci. Cha-
rakteryzuje medycyne wspotczesna w kontekscie (kartezjanskie-
go i postmodernistycznego) europejskiego myslenia. Analizuje

49 P. Kouba, Perspektivy soucasné mediciny ve svétle Foucaultovych déjin evropského
mysleni [w:] L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek (red.), Medicina v kontextu..., s.
101-117.

50 P. Kouba, Conceptualizing Health and Iliness [w:] Journal of Phenomenological Psy-
chology, 2008; 39: s. 59-80.
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zmienne ujmowanie patologii i normalnosci, ktére w sposob
istotny okreslaja rozumienie teoretycznej i klinicznej medycy-
ny. W koncowych fragmentach swojej pracy pisze on z pewng
przesada (a moze i bez niej) o obiektywnej naukowej medycynie
bez cztowieka; doprowadza jakby do konca 6w dogmat wspot-
czesnej medycyny naukowej (evidence based medicine), konklu-
dujac: ,Mozna sobie nawet wyobrazi¢, ze medycyna wkrotce
bedzie potrafita nie tylko stwierdzi¢ patologiczng wade wczes-
niej niz ujawni sie ona w postaci indywidualnych dolegliwosci,
lecz ze bedzie umiata ja w zupelnosci usung¢, zanim pacjent
zdota sobie uswiadomi¢ co$ wiecej niz »ze stwierdzono u nie-
go jakas chorobe«. Tego rodzaju profilaktyczno-terapeutyczna
opieka w sposob radykalny zmieni od tysiacleci funkcjonujaca
posta¢ relacji lekarz-pacjent. Nam za$ nie pozostanie nic inne-
go niz starac si¢ zrozumie¢, jakie przeszkody, jakie mozliwosci
manipulacji 1 dziatania w zlej wierze w tej nowej konstelacji
dziatania lekarskiego sie kryja"! Ponizej znajduje sie fragment
koncowej czesci tej rozprawy.

Wybrany fragment:*?
Perspektywy ponowoczesnego myslenia

Zamiast narzekac nad Smiercig cztowieka nalezy si¢ zastanowic
nad perspektywq, ktora si¢ przed nami otwiera. Miejsce, w kto-
rym si¢ teraz znajdujemy, stanowi granice nowoczesnej episte-
mé, za ktorg rozposciera si¢ niejasny dotqd obszar nowego typu
myslenia. Na podstawie analiz Foucaulta mozna o tym mysle-
niu na razie powiedziec tylko tyle, Ze nie bedzie miato charak-
teru myslenia antropologicznego, tak jak uksztattowato sie ono
w nowoczesnosci. Punktem odniesienia dla niego nie bedzie juz

51 P. Kouba, Perspektivy soucasné mediciny ..., s. 104.
52 Perspektivy post-moderniho mysleni; Medicina bez clovéka [Perspektywy ponowo-
czesnego myslenia; Medycyna bez cztowieka] [w:] ibidem, s. 99-103.
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jednostka ludzka, otrzymujgca indywidualnosc¢ i zaswiadczajgca
0 niej na podstawie swojego stosunku do smierci i do wszystkiego
nie — do pomyslenia, z samej swojej natury nie poddajgcego sie
pojmowaniu. Nie bedzie to osoba, ktdra oswaja wlasng smierc
podobnie jak wszystko, co umyka jej pojmowaniu, poniewaz
stanowi ono dla niej, w sposob nieredukowalny, innos¢. Na od-
wrét, mozna zatoZyc, Ze struktura nowego typu myslenia umoz-
liwi przesledzenie procesow, w ktorych indywidualnos¢ ludzkiej
egzystencji bezustannie znika lub dopiero si¢ rodzi i ponownie
ulega rozpadowi; w nowym epistemologicznym porzgdku wraz
z odejsciem cztowieka pojawi si¢ przestrzeti dla poznawania pro-
cesow, ktore wykraczajg poza i zarazem warunkujq indywidualne
doswiadczenie.

Bytoby jednak naiwnoscig widzie¢ w tym zejsciu na poziom
przedindywidualny ostateczne zwyciestwo nauk przyrodniczych.
Oprocz bowiem biologicznych podstaw Zycia nalezy rowniez
uwzglednic bezosobowe struktury nieswiadomosci, anonimowe
reguty catosci spotecznych lub formalng budowe mowy. Wszystkie
te obszary badan stopniowo wylaniajq si¢ spoza cienia cztowieka,
zamiast wraz z nim znikngc z mapy zachodniej wiedzy.

W kazdym przypadku jest jednak za wczesnie na to, by w spo-
sob definitywny przesgdzac o przyszlej organizacji zachodniego
myslenia. Jedyne, co mozemy zrobi¢, nie chcgc popasé w czystg
spekulacje, to sprobowac uzyskac o nowym epistemologicznym
porzgdku chocby czgstkowe wyobrazenie na podstawie pytan,
ktore odstaniajq si¢ przed nami coraz bardziej, mimo zZe nowo-
czesne myslenie antropologiczne nie potrafi dac na nie Zadnych
odpowiedzi. Jedng z dziedzin, w ktorych pytania bez odpowiedzi
z coraz wigkszg intensywnoscig dajg o sobie znac, jest takze medy-
cyna kliniczna, stanowiqgca centralny punkt naszych rozwazan. To
wlasnie tutaj, za sprawq takich problemow jak neuronowa struk-
tura mozgu, funkcjonowanie osrodkow maozgu lub przenoszenie
informacji genetycznej i jej potencjat lekarski, okazuje si¢ z coraz
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wiekszq natarczywoscig, Ze ,w naszych czasach mozna myslec
wylgcznie w pustce, ktdra pozostaje po zniknieciu cztowieka”>?
Sprobujmy wiec zastanowic sie nad sytuacjg, w ktorej znajduje sie
wspotczesne myslenie medyczne.

Medycyna bez czlowieka

Jezeli przyjmiemy, Ze era cztowieka osiggneta swdj koniec, nale-
Zy przede wszystkim wyjasnic, jak tego rodzaju epistemologiczne
zdarzenie przejawia si¢ w odniesieniu do tematu zdrowia i cho-
roby. Jak mozna ujmowac stany normalne i patologiczne, jezeli
cztowiek jako kluczowy temat myslenia zachodniego znalazt si¢
u swojego korica? Jako pewna wskazowka w poszukiwaniu odpo-
wiedzi na to pytanie moZe nam stuzy¢ dzieto filozofa i teoretyka
nauki Georgea Canguilhema, ktdry przez dtugi czas zajmo-
wat si¢ problematykq normalnosci i nie-normalnosci w kontek-
Scie medycyny. Medycyna jako sztuka lub technika ustanawiania
stanu normalnego dawata mu szerokie pole do badan, poniewaz,
jak czytamy w Essai sur quelques problémes concernant
le normal et le pathologique [Esej o niektorych problemach
dotyczgcych normalnego i patologicznegoP* nie chodzi o nauke
w wgskim sensie tego stowa, lecz raczej o specyficzng dziedzing
dyskursu, ktdra znajduje si¢ na pograniczu kilku dziedzin nauko-
wych>. Z tego wzgledu wydaje si¢ logiczne, Ze kazda transfor-
macja myslenia medycznego jest ciasno zwigzana ze zmianarmi
catosciowej konstelacji europejskiej wiedzy.

W pracy Essai sur quelques problémes concernant le nor-
mal et le pathologique, ktora stanowi podstawowy filar rozwa-
zan Canguilhema na temat normalnego i patologicznego, autor

53 M. Foucault, Les mots et les choses. Un archéologie des sciences humaines. Paris
1966, s. 353, [cytat za thum. czeskim, EZ.].

54 Praca z 1943 r. - przyp. thtum. EZ.

55 G. Canguilhem, Le normal et le pathologique, 4e édition, Paris 1993, s. 7.



zarysowat na tle szerokiego historycznego ekskursu w glgh my-
slenia medycznego obrazy zdrowia i choroby, tak jak pojawiajg
si¢ one w stosunku do jednostki ludzkiej. Zdrowie i choroba sgq
tutaj uyyimowane jako dwa podstawowe sposoby indywidualnej eg-
zystencji; sq to dwa wzajemnie si¢ uzupetniajgce sposoby radzenia
sobie z faktycznoscig indywidualnego zycia. Podczas gdy zdrowie
charakteryzuje 0golna rownowaga organizmu w jego stosunku
do Swiata, ktora danej jednostce daje poczucie pewnosci, suwe-
rennosci i lekkosci, choroba oznacza naruszenie tej catosciowej
rownowagi, co w chorej jednostce wywotuje uczucie niestabil-
nosci, niepewnosci i zagrozenia. Jednoczesnie w jednostce chorej
aktywizujq si¢ reakcje obronne, ktorych celem jest adaptacja do
nowej sytuacji i ponowne ustanowienie stanu réwnowagi. Reak-
cje obronne, ktore przebiegajg w interesie przetrwania organizmu,
prowadzg jednak z koniecznosci do pewnego samoograniczenia,
ograniczenia niektorych mozliwych zachowan oraz do fiksacji
na tej prowizorycznej normie zachowania. Jezeli wiec egzysten-
¢ja indywidualna realizuje si¢ w otwieraniu nowych mozliwosci
i tworzeniu nowych norm zachowania, wowczas choroba jest sta-
nem nie-normalnym nie dlatego, Ze bytaby jakims wykroczeniem
przeciwko ogolnej normie, lecz dlatego, ze ogranicza i krepuje te
normotworczq nature egzystencji. Zdrowie zatem jest stanem
normalnym tylko w tym znaczeniu, ze umozliwia rozwdj normo-
tworczej natury indywidualnej egzystencji.

W danym kontekscie wiec nie ma sensu mowic o chorobie jako
chorobie okreslonego organu czy tkanki. Chorg moze byc tylko
konkretna jednostka, ktdrej egzystencia w catosci zostata przez
chorobe zmieniona i przez nig naznaczona. Choroba jest wiec
ujmowana jako globalna zmiana, ktora poprzez bdl, cierpienie,
dezintegracje struktur relacyjnych zachowania i nastepnie zawe-
zenie zakresu dostepnych mozliwosci negatywnie wptywa i obcig-
Za Zycie konkretnej jednostki. To wlasnie chora jednostka jest tg
sposrod wszystkich, ktora pewnego dnia jako pierwsza stwierdza,
ze co$ z niq jest nie w porzgdku. Canguilhem przypomina, Ze to
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zawsze w koncu najpierw sam pacjent uswiadamia sobie nieprzy-
jemng zmiang swojego stanu (co prawda w Essai sur quelques
problémes concernant le normal et le pathologique sg bra-
ne pod uwage zaburzenia psychopatologiczne, lecz w tym wzgle-
dzie mogq przedstawiac pewien wyjgtek) i dopiero w nastepstwie
tego udaje si¢ do lekarza®s. Dlatego choroba jako normatywna
przemiana stanu jednostki poprzedza wiedze medyczng, nie na
odwrdt. Mowigc po prostu, medycyna istnieje tylko dlatego, ze
cztowiek czuje si¢ chory. Wolno jednak zadac sobie pytanie, w ja-
kim sensie byt chory np. czlowiek, ktory zgingt w wypadku sa-
mochodowym i dopiero w trakcie sekcji wyszto na jaw, Ze cierpiat
na nowotwor ztosliwy. Jezeli w tym przypadku brakowato jakie-
gokolwiek pojecia o chorobie, mozna tu mowic o niej tylko jako
o procesie, ktory w zaden sposob nie rzutowat na stosunek indy-
widualnej egzystenciji do niej samej. 1o, co si¢ ujawnia w przypad-
ku, Ze okreslone zaburzenie pozostaje dla jednostki przez dtugi
czas niezauwazalne, choc zagraza jej zyciu, to ,,choroba bez osoby
chorej™. Choc tutaj choroba w zaden sposob nie odbija sie na
egzystencji danej jednostki i posiada tylko zdepersonalizowang
realnos¢ faktu naukowego, Canguilhem mimo to pozostaje przy
twierdzeniu, Ze choroba ma pierwotnie indywidualng nature, po-
niewaz bez indywidualnego przezycia choroba nigdy nie mogtaby
sig stac przedmiotem badan medycznych i medycyna nie mogtaby
nigdy zajs¢ az tak daleko, by badac chorobe niezaleznie od indy-
widualnego przezycia pacjenta®®,

Kiedy jednak Canguilhem po dwudziestu latach powraca do te-
matu normalnego i patologicznego, jego spojrzenie na zdrowie
i chorobe ulega radykalnej zmianie: w Nouvelles réflexions
concernant le normal et le pathologique [Nowe refleksje

56 Ibidem, s. 153 (ten i nastepne cytaty z Le normal... za thumaczeniem czeskim,
EZ].

57 Ibidem, s. 53.

58 Ibidem, s. 53-54.
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dotyczgce normalnego i patologicznego] odchodzi od indywidu-
alnego pojmowania choroby i w jego miejsce stawia koncepcje,
w ktorej zaburzenie patologiczne wyjasnia jako btad. Choroba
jest w niej nie tyle faktem indywidualnym, ile raczej bledem, ktory
pojawia si¢ na przedindywidualnej ptaszczyznie Zycia. Nalezy jed-
nak zauwaZzy¢, Ze takie pojmowanie patologicznej rzeczywistosci
jest bardzo dalekie od klasycznego obrazu bytow przyrodniczych,
w ramach ktdrego pojawialy si¢ wqtki bledu natury i monstrual-
nosci. lak samo nie mozna w nim widzie¢ rowniez powrotu do
klasyfikacyjnej medycyny gatunkow, ktora strone indywidualng
choroby odsuwata na bok lub maksymalnie si¢ od niej dystanso-
wata po to, by spojrzeniu lekarza mogta objawic si¢ obiektywna
prawda patologicznej rzeczywistosci. PoniewaZ pojecia subiektu
i obiektu nalezq do kartezjanskiego arsenatu klasycznej wiedzy,
jakiekolwiek rozroznianie subiektywnej i obiektywnej strony cho-
roby z koniecznosci prowadzi na manowce. O ile wiec Canguil-
hem mowi w zwigzku z patologicznym zaburzeniem o ,bledzie”,
nalezy pozostawic na boku wszelkie wyobrazenia o obiektywnej
rzeczywistosci choroby. Jezeli patologiczne zaburzenie rozumiane
jako btqd ma posiadac odniesienie do rzeczywistosci, chodzi raczej
o wirtualng rzeczywisto$¢ Zycia, w ktorej zZycie jawi si¢ jako
permanentna wymiana informacji, gra kodowania i dekodowa-
nia. Na tej wirtualnej plaszczyznie otwiera si¢ przestrzen dla wa-
hat, perturbacji i mutacji systemow informacyjnych, co z jednej
strony prowadzi do pozytywnych zmian rozwojowych, z drugiej
strony do procesow patologicznych. Zycie jest bowiem w osta-
tecznosci tym, co jest zdolne do btedu. Zdolnos¢ do popetniania
bledu jednakze nie odnosi sic wylgcznie do struktur swiadomosci
i schematow behawioralnych, lecz takze do kodu genetycznego
i reakcji enzymatycznych, w ktorych kazde zaburzenie jawi sie
jako btedny zapis informacji lub jej zte dekodowanie. Stqd pozniej
wynika mozliwos¢ zaburzeri warunkowanych genetycznie i bio-
chemicznie, ktore nie przejawiajg si¢ od razu w trakcie narodzin,
lecz dopiero z biegiem czasu, kiedy uksztattuje sie sprzyjajgce dla
ich rozwoju Srodowisko. Z tego powodu btedy natury genetycz-
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nej i biochemicznej, najczesciej dziedzicznego pochodzenia, z ko-
niecznosci poprzedzajg i wykraczajqg poza wszelkie patologiczne
objawy na poziomie indywidualnego przezywania. Choroba wiec
tutaj nie jest odniesiona do indywidualnego przezywania i do in-
dywidualnej odpowiedzialnosci, tylko do podstawowej organizacji
zycia, gdzie dziata jako pewnego rodzaju pomytka. Jak stwierdza
Canguilhem: , Jezeli organizacja jest, w zasadzie, okreslonym ga-
tunkiem jezyka, choroba genetycznie uwarunkowana juz nie jest
zwyklym przeklenistwem, tylko nieporozumieniem. Podobnie jak
zte odczytanie manuskryptu, istnieje zte odczytanie hemoglobiny.
Tutaj jednak chodzi o stowo, ktdrego Zadne usta nie wypowiedzia-
1y, o list, ktorego zadna reka nie napisata™. Znaczy to, Ze nalezy
przede wszystkim zapomniec o rozZnicy pomiedzy tym, kto mowi,
i tym, co jest powiedziane, podobnie jak o roznicy pomiedzy tym,
kto pisze, a tym, co jest napisane. I nawet jezeli blgd w kodzie ge-
netycznym lub w odczycie enzymatycznym w ostatecznosci moze
si¢ wyrazi¢ w cierpieniu, ograniczeniu i utrudnieniu Zycia kon-
kretnej jednostki, chodzi zawsze o blgd w funkcjonowaniu Zycia,
nie zas btqd tego, kto funkcjonuje. Zdrowie natomiast mozna cha-
rakteryzowac jako stan genetycznej i enzymatycznej poprawnosci
(le correction génétique et enzymatique) lub przynajmniej
jako stan, w ktorym przypadkowe odchylenia w kodzie genetycz-
nym i w procesach biochemicznych nie przejawiajq si¢ jako szkod-
liwe dla zycia®®.

Bytoby jednak bledem sqdzic, ze poprawnosc czy pomytka sq dane
w organizmie same przez sig, niezaleznie od jego stosunku do sro-
dowiska zycia. Zarysowana koncepcja zdrowia i choroby dlatego
zyskuje swoj peten sens dopiero wtedy, kiedy jest w odpowiedni
sposob naswietlony stosunek organizmu do otaczajgcego srodo-
wiska. Organizm, ktdrego zachowanie i reakcje fizjologiczne sgq
uwarunkowane przez informacje genetyczng i procesy enzyma-

59 Ibidem, s. 210.
60 Ibidem, s. 208.



tyczne, nie jest ustanowiony jako odizolowany, pojawiajgcy sie
znikqgd byt, lecz rozwija sie w relacji ze swoim srodowiskiem Zycia.
Nawet srodowisko zycia nie jest czyms jednoznacznie okreslonym;
nie jest to czysto fizykalny, lecz raczej biologiczny fakt. Srodowisko
zycia jest wspot-ustanawiane i wspot-ksztattowane przez biolo-
giczng aktywnosc organizmu. Organizm nie jest wiec wrzucony
do srodowiska, do ktorego musi si¢ dostosowac, by przetrwac,
lecz porzgdkuje swoje srodowisko Zycia wraz z rozwojem swoich
zdolnosci. Zycie, tak jak je rozumie Canguilhem, nie jest niczym
innym niz tego rodzaju nieustajgcq interakcjg, w ktorej zamazuje
sie roznica pomiedzy zyjgcym a przezywanym. Z faktu, Ze orga-
nizm i srodowisko nie tworzq dwoch przyczynowo niezaleznych
serii, lecz wzajemnie powigzane systemy, wynika takze rozumie-
nie procesu adaptacji, ktory dla Zycia organizmu ma zasadnicze
znaczenie i wszelkie jego ewentualne zaburzenia mogq miec dla
niego bardzo nieprzyjemne konsekwencje. Do tzw. zaburzeti adap-
tacyjnych mozna zaliczy¢ dla przyktadu syndrom niespecyficznej
reakcji obronnej, kiedy organizm wprowadza sie w stan gotowosci
w celu odwrdcenia potencjalnego zagrozenia, mimo Ze nie jest to
konieczne ani pozgdane. Nastepstwem nieadekwatnej reakcji na
bodzce ptyngce ze srodowiska jest zatem stale powtarzajgca sie
ekscytacja lub, odwrotnie, wyczerpanie, pojawiajqce sie wtedy, kie-
dy zostang przekroczone zdolnosci reakcyjne organizmu. W obu
przypadkach mozna wraz z Canguilhemem zastosowac koncept
pomytki, poniewaz chodzi tu o nadmierng reakcje organizmu na
bodzce srodowiskowe, ktora prowadzi do zachorowania®. Choro-
be tutaj mozna pojmowac jako bledng interpretacje bodzcow ply-
ngcych ze srodowiska Zycia organizmu. Ten schemat obowigzuje
m.in. takzZe dla alergii, ktore polegajg na nieadekwatnej reakcji na
pewne bodzce, przez co dochodzi do komplikacji interakcji organi-
zmu z jego Srodowiskiem Zycia®*.

61 Ibidem, s. 204-205.
62 Ibidem, s. 206.
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Od alergii i innych zaburzen adaptacyjnych, ktore naruszajg
relacje pomiedzy organizmem i jego Srodowiskiem nie tylko na
plaszczyinie somatycznej lecz takie na plaszczyinie psycho-
somatycznej, nie jest juz daleko do zaburzen neurologicznych
i psychiatrycznych. ‘Tukze do nich mozna odnies¢ pojecie bedu,
o ile uswiadomimy sobie, ze chodzi w nich o zaburzenie adap-
tacji organizmu do jego srodowiska Zycia. Pierwszym krokiem
wyjasniajgcym te relacyjne zaburzenia jest odrzucenie zatoZenia
przyjmowanego a priori o ludzkiej indywidualnosci, co stwarza
przestrzen dla badania procesow indywiduacji, w ramach ktorych
dochodzi do integracji indywidualnego bycia. Poniewaz jednak
ustanawianie struktur indywidualnych moze przebiegac wylgcz-
nie na poziomie stosunku do srodowiska zycia, ktore sie nieusta-
jaco ksztattuje i zmienia, nalezy wraz z procesami indywiduacji
sledzi¢ rowniez relacje intencjonalne; jednak rowniez te nie sq
pewnie zafiksowane, lecz podobnie jak konstytuowanie jednostki
przechodzq przez procesy dezintegracji i reintegracji. W ten spo-
$0b rozpadanie i ustanawianie stosunkow intencjonalnych burzy
utrwalony schemat — ludzka swiadomos¢ versus Swiat — w za-
mian wprowadzajgc temat porzqdku i chaosu. Jezeli wspotczes-
ne badania w dziedzinie neurologii i psychiatrii miatyby pdjsc
do przodu w poznawaniu takich zaburzen jak np. schizofrenia,
muszq odejs¢ od tematu: cztowiek i jego miejsce w swiecie, roz-
wazajgc schizofreniczny rozpad osobowosci raczej w kategoriach
porzgdku i chaosu. W odroznieniu od schematow nowoczesnego
myslenia mozna bowiem z ich pomocg opisac rozpad intencjonal-
nych struktur indywidualnej egzystencji tak samo jak tworzenie
paranoidalnych systemow fantazji, ktorych celem jest wniesienie
chocby prowizorycznego porzgdku w morze chaosu.

W tym kontekscie nie mozna oczywiscie pomingc zasadniczej roli,
jakg dzis w dziedzinie neurologii i psychiatrii odgrywajg bada-
nia osrodkow mozgu i sieci neuronow. Tutaj dla wspotczesnego
myslenia otwiera si¢ olbrzymie pole do badan, ktore wykracza-
ja poza pojeciowe struktury wiedzy nowoczesnej. Swiadectwa



tego mozna odnalezé w koncepdji filozoficznej G. Deleuzea i F.
Guattariego, ktorzy w swojej ksigzce Quest-ce que la philo-
sophie? [Co to jest filozofia?] odmawiajg redukowania madzgu
do faktu czysto antropologicznego; wedtug nich maozg nie jest
organem, ktdry funkcjonuje w ramach ludzkiego stosunku do
swiata. Deleuze i Guattari opowiadajq si¢ przeciwko twierdzeniu
1o cztowiek mysli, nie mozg’, mowiqc, iz jest wltasnie na odwrot:
L, Mysli mozg, a nie cztowiek, dlatego ze cztowiek to tylko krysta-
lizacja mozgu. O maozgu bedziemy mowic w taki sposob, w jaki
Cézanne mowi o pejzazu: brakuje cztowieka, ale jest on w catosci
w maozgu..”%. Zrozumienie tego dziwnego sformutowania wy-
maga, bysmy przestali postrzegac mozg jako zobiektywizowany
organ myslenia, ktory ukryty jest w ludzkim ciele. Mozg stanowi
przejscie pomiedzy wnetrzem i zewngtrzem i jako taki ustanawia
pole, na ktorym pojawiajq si¢ i znow znikajq relacje intencjonalne.
Whasciwie na tym polu wstepujg do gry sity porzgdku i chaosu,
poniewaZz mozg nie jest tylko stosunkiem pomiedzy wnetrzem
i zewngtrzem, lecz takze catosciowym stanem, ktory znajduje sie
pomiedzy porzgdkiem i chaosem; to stan niepewnosci na pograni-
czu ustrukturyzowanego porzqdku myslenia, zwyczajowych opi-
nii czy zafiksowanych modeli zachowania po jednej stronie oraz
niekoriczgcej si¢ zmiennosci chaosu po stronie drugiej.

Josef Kute® (ur. 1963), filozof i bioetyk, w wyzej wspominanej
ksigzce Medicina v kontextu zapadniho mysleni w rozdziale Technolo-
gizovand medicina a etika [Stechnologizowana medycyna i etyka]®
wykracza poza zwykty schemat zaktadajacy w oczywisty sposob,
ze medycyna jest przedmiotem etyki, stawia natomiast zasadni-

63 G. Deleuze, F. Guattari, Co je filozofie? [Co to jest filozofia?], przektad czeski
M. Petiicek, Praha 2001, s. 183, [ttumaczenie za przektadem czeskim, E.Z.].

64 Josef Kure aktualnie jest takze dyrektorem Instytutu Etyki Lekarskiej Wy-
dziatu Medycznego Uniwersytetu Masaryka w Brnie.

65 J. Kute, Technologizovand medicina a etika [w:] L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek
(red.), Medicina v kontextu..., s. 76-90.
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cze pytanie, dlaczego w ogodle wspodtczesna stechnologizowana
(i w duzym stopniu odhumanizowana) medycyna jest przedmio-
tem badan filozoficznych. Pytania, ktére zadaje, nie bazuja na tra-
dycyjnej etyce lekarskiej ograniczajacej si¢ do etosu zawodow
medycznych ani na dzis juz tradycyjnym dyskursie bioetycznym,
ktory zajmuje si¢ tym, jak rozwigzac taki czy inny dylemat mo-
ralny medycyny wspotczesnej.

Zwraca uwage na fakt, ze we wspotczesnej bioetycznej dys-
kusji nad medycyng (Red Bioethics) chodzi o bardziej podstawowe
kwestie niz argumentacja moralna na rzecz takiego czy innego
stanowiska. Do tych bardziej zasadniczych pytan nalezy pytanie
o filozoficzne i antropologiczne przestanki wspotczesnej (bio)me-
dycyny, podobnie jak pytania o jej cele i zalozenia epistemologicz-
ne. Pytania o przestanki filozoficzne, filozoficzno-antropologiczne,
podobnie jak pytania o przestanki filozoficzno-spoleczne nalezy
stawia¢ na nowo i badac je whasnie w kontekscie dzisiejszej tech-
no-bio-info-medycyny. W swoich pracach Josef Kure wskazuje
rowniez na konieczno$¢ ontologicznego (nie za$ metafizycznego)
dookreslenia konceptow poprzedzajacych dyskusje na temat kwe-
stii moralnych w medycynie. Podkresla, ze jakakolwiek sensow-
na dyskusja np. na temat eutanazji wymaga od jej uczestnikow
wczesniejszego precyzyjnego okreslenia znaczen dyskutowanych
konceptow, w innym wypadku dyskusja taka szybko zamienia si¢
wylacznie w emocjonalng wymiane ognia®®. Argument o ontolo-
gii poprzedzajacej etyke zastosowat takze do dziedziny badan nad
ludzko-zwierzecymi kombinacjami (chimerami i hybrydami) ¢,

Prawdopodobnie najwartosciowszym wkiadem w filozofi¢
medycyny w cytowanej monografii jest rozprawa Marka Petri pt.

66 J. Kure, Good Death Within Its Historical Context and as a Contemporary Challenge:
A Philosophical Clarification of the Concept of ,Etuhanasia [w:] ]. Kute (red.), Eut-
hanasia: The ,,Good Death” Controversy in Humans and Animals. Rijeka 2011, s.
3-44 (darmowa edycja online — www.intechopen.org).

67 J. Kute, Ontological Status of Human-Non-Human Embryonic Chimeras [w:] B. ].
Capps, A. V. Campbell (red.), Contested Cells. Global Perspectives on the Stem Cell
Debate. London 2010, s. 279-320.



Mody lékaiského mysleni [Modusy mysli medycznej]®s. Marek Petrt
(ur. 1974) ukonczyt studia w zakresie filozofii i jezyka francuskie-
go na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Palackiego w Oto-
muncu. Studia podyplomowe odbyt we Francji na I'Université de
Paris-Sorbonne (Paris-IV). W 2008 r. obronit prace habilitacyjna
w zakresie filozofii na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Pa-
lackiego w Otomuncu, gdzie aktualnie pracuje jako docent, wy-
ktadajac jednoczesnie takze na Uniwersytecie w Ostrawie. Jest
autorem dwoch monografii znaczacych dla filozofii medycyny:
Fyziologie mysli. Uvod do kognitivni védy (2007) [Fizjologia mysli.
Wprowadzenie do kognitywistyki] oraz MoZnosti transgrese: Je tieba
vylepsovat clovéka? (2005) [Mozliwos$ci transgresji: czy nalezy ulep-
sza¢ cztowieka?].

W tekscie przytoczonym w tej ksiazce, na przyktadzie fenome-
nu choroby, tego ,jednego z najbardziej dramatycznych wymiaréow
ludzkiej egzystencji’, Petri pokazuje trzy modusy myslenia lekar-
skiego, ktore warunkujg medyczng epistemologie, czyli samo ro-
zumienie tego, czym jest choroba, co jest jej przyczyna i, jezeli jest
uleczalna, w jaki sposob nalezy ja leczy¢. Medycyna jako nauka
co prawda nie kontroluje swojej wtasnej struktury myslenia, tym
niemniej na podstawie jej podstawowego ogladu $wiata mozna
wyrdzni¢ cztery typy medycznych proceséw myslowych, ktorym
odpowiada okreslona epistemologia medycyny: medycyne magicz-
na, archaiczng, empiryczng i eksperymentalng. Jest oczywiste, ze
dla wspotczesnej naukowej medycyny znaczenie majg zwlaszcza
trzeci i czwarty paradygmat. Choc jest dla niej charakterystyczny
takze pewien regres — cofniecie sie do pierwszego typu. Zwtlaszcza
chodzi tu o reakcje na lekarskie wmuszanie okreslonej idei cho-
roby i zdrowia pod pozorem terapii, ktéra w wielu przypadkach
okazuje si¢ nadaremna. Cztowiek ksztattowany przez kulture za-
chodnig w sposob naturalny sktania sie ku mysleniu konceptual-
nemu, nie za$ symbolicznemu czy magicznemu. Tak wiec lekarze

68 M. Petrii, Mody lékarského mysleni [w:] L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek (red.),
Medicina v kontextu..., s. 105-119.
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o wiele bardziej nadawaliby si¢ do roli doradcow, do ktorych moz-
na si¢ zwraca¢ o rade. ,Biada jednak, by do nich miato naleze¢
ostatnie stowo w kwestii zdrowia i choroby. Na odwrdt, powinni
sie czesciej przyznawa¢ do niewiedzy i bezradno$ci™.

5. Zakonczenie

Jezeli pominiemy obowigzkowa uwage, ktorg medycynie mu-
sieli po$wieca¢ nauczyciele marksizmu-leninizmu na wydziatach
lekarskich w Czechostowackiej Republice Socjalistycznej i z tej
uprzednio okreslonej pozycji nig si¢ zajmowac, dojdziemy do
wniosku, ze oprocz tego rodzaju systematycznej uwagi poswie-
canej medycynie w ramach czeskiej filozofii XX wieku o zadnej
innej systematycznej refleksji medycyny mowy by¢ nie moze.
To raczej lekarze niz filozofowie uswiadamiali sobie filozoficz-
ny wymiar medycyny i ten jego aspekt okazjonalnie raczej niz
systematycznie badali. Wigkszg uwage poswiecano filozofii nauk
przyrodniczych, zwtaszcza zas biologii. Medycyna czeskim filo-
zofom XX wieku w duzym stopniu raczej umykata.

Wspotczesna stechnologizowana i pod wzgledem finanso-
wym, organizacyjnym i administracyjnym bardzo skomplikowa-
na i w duzym stopniu odhumanizowana medycyna jak réwniez
w ogole caly kompleksowy fenomen stuzby zdrowia i opieki
zdrowotnej przedstawia dla filozofii skomplikowane i duze wy-
zwanie. Reakcja na to wyzwanie znajduje sic w fazie powolnego
1 okazjonalnego stawania sie. Niemniej na doktadniejsza odpo-
wiedz na to wyzwanie ze strony filozofow zajmujacych sie nie
tylko filozofia historii i ,,czystg” filozoficzna systematyka (niedo-
tknietg i ,niezanieczyszczong przez realny $wiat), lecz reflektu-
jaca codzienne zycie cztowieka w zdrowiu 1 chorobie, bedziemy
musieli jeszcze poczekac.

69 Ibidem, s. 119.



Filozoficzng refleksje medycyny w XX wieku, zwlaszcza
w kontekscie etycznej refleksji nieludzkich eksperymentéw na
cztowieku, mozna poréwna¢ do sytuacji wzywania strazakow,
kiedy wybucha pozar. Wyrywano filozofow z ich spokojnego
~czystego filozofowania w sterylnym i sztucznym $wiecie i pro-
szono ich, by podzielili si¢ czyms z owej madrosci weryfikowanej
przez wieki historii, ktorg filozofia miata by¢.

Mozna mie¢ tylko nadzieje, ze filozofia XXI wieku nie prze-
$pi aktualnych wyzwan wspotczesnosci.

Literatura
Ze wzgledu na charakter tekstu pozostawilismy alfabetyczny spis literatury — przyp. red.

- Adamec J. (red.), Filosofické problémy mediciny. Sbornik materialii ze semindre
v Hradci Kralové a Pecce ve dnech 24.-26. fijna 1966. Socialisticka akademie,
Praha 1968.

- Adamik R., Degenerace a regenerace ve spolecnosti lidské [w:] E-LOGOS. Electronic
Journal for Philosophy 97, ISSN 1211-0442 - nb.vse.cz/kfil/elogos/archives/
mysl-3/ADAM-1.htm (dostep 17.01.2012).

- Babak E., Télovéda. Laichter, Praha 1924.

- Boucek K., Lhotska H., K filosofické problematice vztahu télesnych a dusevnich funk-
ci cloveka [w:] Casopis lékafu ceskych, 1979; 118/13, s. 385-387.

- Boucek K., K problematice nemoci a zdravi jako filosofickému problému [w?] Casopis
lekard ceskych, 1981; 120/7, s. 177-181.

- Boucek K., K problematice filozofickych kategorii nutnost a nahodilost v lékarské pra-
xi [w:] Casopis lékaru ceskych, 1985; 124/3, s. 65-67.

- Braveny P., Edward Babak. Nadace Universitas Masarykiana, Brno 1997.

- Beranek J. i in., Filosofické problémy mediciny: Urceno pro posluchace fakulty vseobec-
ného lékarstvi, fakulty hygienické a fakulty détského lékarstvi. SPN, Praha 1967.

- Beranek J., Safai Z., Filosofické a spolecenské problémy mediciny. Univerzita Kar-
lova v Praze, Praha 1982.

- Beranek ], Marxistickda filosofie a soudobé lékarské mysleni. Avicenum,
Praha 1983.

- Beranek J. (red.), Ceskoslovenko-sovétska konference k filozofickym otdzkam medici-
ny. ILF, Brno 1985.

- Blecha L, Jan Patocka. Votobia, Olomouc 1998.

- Borecky V., Stuchlikovy snahy o filosofické zakotveni mediciny. [w:] Filosoficky ca-
sopis, 1990; 38/6, s. 851-852.

131



132

- Brouk B., Na ztracené varté Zapadu. Prostor, Praha 2001.
- Drozenova W. i in., Etika védy v Ceské republice: Od historickych korenii k soucasné

bioetice. Filosofia, Praha 2010.

- Dubsky 1., Filosof Jan Patocka. OIKOYMENH, Praha 1997.
- Fialova L., Kouba P, Spacek M. (red.), Medicina v kontextu zapadniho mysleni.

Galén, Praha 2008.

- Gabriel J. 1 in., Slovnik ceskych filozofii. Masarykova univerzita, Brno 1998.
- Hruska L, Lenin, filozofie a medicina [w:] Prakticky lékaf, 1985; 65/10, s. 361-364.
- Machova J., Hérova M. (red.), Nékter¢ filozofické a metodologické problémy mediciny

se zamérenim na pediatrii: sbornik vynatkil z praci aspirantii_fakulty détského lékarstvi
Univerzity Karlovy z let 1978-1985: studijni prirucka pro aspiranty lékaiskych oboril.
Univerzita Karlova — Ustav marxismu-leninismu, Praha 1987,

- Jasek A., Biologické teorie a dialektika. Univerzita J. E. Purkyné, Brno 1983.
- Kohak E., Jan Patocka: Filosoficky zivotopis. H&H, Jinoc¢any 1993.
- Kouba P, Conceptualizing Health and Illness [w:] Journal of Phenomenological

Psychology, 2008; 39, s. 59-80.

- Kouba P, Perspektivy soucasné mediciny ve svétle Foucaultovych déjin evropského

mysleni, [w]: L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek (red.), Medicina v kontextu zdpad-
niho mysleni. Galén, Praha 2008, s. 101-117.

- Kure]., Good Death Within Its Historical Context and as a Contemporary Challenge: A Phi-

losophical Clarification of the Concept of ,, Euthanasia” [w:] J. Kute (red.), Euthanasia: The
,Good Death” Controversy in Humans and Animals. Intech, Rijeka 2011, s. 3-44.

- Kute J., Ontological Status of Human-Non-Human Embryonic Chimeras [w:] B. J.

Capps, A. V. Campbell (red.), Contested Cells. Global Perspectives on the Stem Cell
Debate. Imperial College Press, London 2010, s. 279-320.

- Kute J., Technologizovand medicina a etika, [w:] L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek

(red.), Medicina v kontextu zapadniho mysleni. Galén, Praha 2008, s. 76-90.

- Orel V., Jaroslav Krizenecky (1896-1964): Tragic Victim of Lysenkoism in Czechoslo-

vakia [w:] The Quarterly Review of Biology, 1992; 67/4, s. 487-494.

- Patocka J., Sebrané spisy (Péce o dusi II), OIKOYMENH, Praha 1999, tom. I1.
- Patocka J., Télo, sveét, spolecenstvi, jazyk, svét. OIKOYMENH, Praha 1995.
- Petrat M., Mody lékaiského mysleni [w:] L. Fialova, P. Kouba, M. Spacek (red.),

Medicina v kontextu zapadniho mysleni. Galén, Praha 2008, s. 105-119.

- Sokol J., Pinc Z., Antropologie a etika. Triton, Praha 2003.
- Steindl R., Kontinuita Zivota. Vztah Zivota a smrti od starovéku po soucasnost. Mlada

fronta, Praha 1987.

Strony internetowe:

- encyklopedie.brna.cz (dost¢p 17.1.2012).

- www.bohuslavbrouk.cz (dostep 17.01.2012).
- www.muni.cz (dostep 14.1.2012).



